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RELIGIOSIDADE POPULAR \WQ\
~ NACOLONIA

"Il est inadmissible que des systhémes d'idées comme les religions,
qui ont tennu dans I'histoire unc place si considérable, ol les peuples sont
venus, de tout temps, puiser Mendrgie qui leur ¢tait nécessaire pour vivig,
ne soienl que des tissus d'illusions™,

Durkheim, Forutes dlémentaires de la vie religicuse

TRACOS GERAIS

Sujeito por mais de meio século & jurisdicio do bispado de
Funchal, contando, nos subscqlientcs cem anos, com um tnico bis-
pado — 0 da Bahia —, o Brasil colénia teria nos jesuitas os primeiros”
organizadores do seu catolicismo.' A instituigio do Padroado, ante-
rior 3 descoberla, fazia da Coroa portugucsa o patrono das missOes
caldlicas ¢ instituicdes cclesidsticas na Africa, Asia e, depois, no
Brasil.? Foi o Padroade que incentivou ¢ sustentou missiondrios em
_terras colonials, antecipando-se & [greja Romapa ¢ ocupanda um
espago vago.® Por ocasido da criagdo do bispade da Bahia (1531),
desenrolava-se o Concilio de Trento (1545-1563); cntretanlo, apesar
deste ter representado, de certa forma, o triunfo da cristandade me-
ridional, nio colocou o mundo ultramarino no cealro de suas pree-
cupagbes imediatas.® Voltado para a Europa, nio teve scquer um

(1) O tspirito de organizagie fof uma novidade moderna no plang da
histériz cristd ¢ na do aposiolado, Sante Indcio sendo, neste sentido, um de
seus maiores ledricos”. J. Delumeau, Le calfiolicisme entre Luther el Vol-
taire, Paris, PUF, 1971, pp. 103-104, Numa bela fermuiagio, Delumeau carac-
icria a agdo posterigr de S3o Vicenle de Paulo coma "o espitito de organiza-
cio colocado a servigo do amor” ~— idem, p. 108,

{2) Ver Charles. R, Boxer, A fgreja ¢ a expansdo ibérica — 1440-{770,
trad.. Lisboa, Edigées 70, 1981, p. 99; Fortunalo de Almeida, Histdria da
igreja em Portugal, cd. Damido Peres, Porto, Portucalense Edilora, 1967,
vol, 1, pp. 367 c segs.

(3) Edvardo Hoernaert, A Igreja no Drasil colénia -— [1550-1800, S3o
Paulo, Drasiliense, 1982, pp. 35-36.

4) ... o concilio foi ecuménico de dircilo, nio de fsto, Representou
sobreludo a eristandade meridional da Europa™ — Delumeau, op. cif., p. 67,
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prelade colonial que assistisse as suas sessées.” S6 no século XV1I
é que Roma passaria 2 se preocupar com a evangelizagio do mundo
colonial, procurando ainda restringic o alcance da agdo do Padroado:
cm 1622, criaria a Congregagdo para a Propagagio da Fé.°

Com base ncstes falos, a historiogralia que sc vollou 'para 0
estudo da religiosidade colonial procurou explicar suas caracteristicas
especificas. A fluidez da organizagdo eclesidstica leria deixado espago

. para a atuagio dos capcldes de cngenho que gravitavam cm torno

dos scnhores: descuidando do papel do Tstado c enfatizando o das
familias no processo da colonizagio, Gilberto Freyre inscre na sua
explicacio aquilo que denomina de "catcliciswmo de fumilia, com o
capeldo subordinado ao pafer familius”” _A _veligiosidade subori-

nava-se, desla forma, 2 forga aglutinadora ¢ _organizaldria dos enge-

_abos de acicar, inlegrande o Wridngulo Casa Grande — Senzala —
Capela; sua especificidade maior scria o familisme. explicador do
acentuado cardter afctivo ¢ da maior intimidade com a simbologia
catélica tio caracleristicamentc nossos. A percepgio desta facela da
nossa religiosidade €, cm Freyre, genial, ¢ mais adiante vollarenios
a cla. Coiretanto, sua explicagdo relega as manifeslagdes indigenas
4 mata sombria, ¢ as africanas & insalubridade da scnzala,

" Mesligos de brango, indie ¢ negro, cstarfamos como que “con-
denados” a0 sincretismo pelo [ato de ndo sermos uma cristandade
romana: um bispade cm cem anos, auséncia das visitas paslogais
recomendadas por Trento — que, alids, so lerla sido aplicado no
Brasil no século XIX ——, as Constituigdes Primeiras do Arcebispado
da Dahia, de 1707, representando a Unica legislagiio cclesidstica do
primciro perfodo colonial.® Mals ainda: a monarquia — peder Lo
poral —, imiscuindo-se nos negdeios do espirilo através do Padroade,
paulava a evangelizagio antes por razdes de Estado do que pefas da

(5) Boxer, ep. cit, p. 10L

(&) Delumeau, op, cit, pp. 138-139; Hoornacet, op. cir, p. 33; Uoxer, op.
cit, p. 104,

{7 Gilberto Freyre, Casa Grande & Senzsla -~ Formagae du Familie
Brasileira sob regime de economia patriarcal, 9.° ed., Rio, José Olyunpic, 1938, °
p. XXXVIIL '

A maior influéncia dos capelies de engenbo fica arranhada com o depoi-
mento da cserava Joana, presa em DBelém pela Visitagio de 17641768 por
feitigaria: “engquanlo esieve nesta cidade stmpre ouvia missa nos dios de pre-
ceito, £ nos sibados de Nossa Senhora; porém que depais de ir para o chge-
nho, rarissimas vezes ouvia missa por ndo ler ocasido scndo quando  scus
senhares jam ouvi-a® — ANTT, inquisigio de Lisboa, Processo nt 2691 —
“Processo de Joana prela criouia”.

{8) Hoornaert, op. cit., pp. 12:13.
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Alma: dai uma Igreja que admitia a escraviddo, imprescindivel & ex-
ploragdo colonial. A originalidade da cristandade brasileira residiria
portanto na mesticagem, na excentricidade em relagio a Roma ¢ no
cterne conflito representado pelo fato de, sendo expressic do sistema
colonial, ter que engolir a cscraviddo: uma cristandade marcada pelo
cstigma da nae-[raternidade.?

Gilberto Freyre preenche com o [amilismo religioso o claro dei-
xado pelo descaso tridentino antc a coldnia no seu primeiro século
de existéncia; Hoornaert, numa explicagio mais complcxa, di indu-
bitavelmente grande pese i fluidez da estrutuca celesidstica no pri-
mciro momento da coldniu. Chepa o dizer que, até 1750, caracleri-
zou-sc o DBrasil por uma cspiritualidade medicval: foi cia que s¢
mestrou presenle na organizagio em confrarias, fol cla que coloriu
a religiosidade popular.’ Ora, 0 que parcce passar despercebida ¢
a caracteristica bdsica da nossa religiosidade de entdo: justamente o
scu cardter especificamente colonial, Branca, negra, indi{gena, refun-
div espiritualidades diversas num todo absolutamente especifico ¢
simultaneamente multifacctado. '

Caso tivesse sc alrelado, ainda no séeulo XVI, 4 Igreja de Trento,

teria sido diferente a religiosidade do Brasil coldnia? Na prépria

Europa, sabe-se hoje o quanto demorou a se cstabelecer a uniformi-
dade tridentina. Durante todo o século XVI, as pardquias nio che-
garam a ser verdadciramente importantes na religido vivida pelas
populagdes curopéias, para descspero do arcebispo de Mildo, Carlo
Borromeo {1564-1584), que procurava fazer das diocescs “exérciios
bem organizades, que 1&m scus generais, coronéis e capitaes”

tomando, 4 semelhanga de Santo Indcio, o modelo organizacional

8

militar como pardmelro para dar homogeneidade & multifacetada --

religiosidade do pove! Durante o século XVII, duas religides di-
versas coabitavam na cristandade curopéia: a dos tedlogos e a dos
crentes — apesar ‘dos esforgos redobrados das ¢lites para quebrar a
-cultura arcaizante que sobrevivia ne scio das massas cristiznizadas
havia séculos. A foncepgdo migica do mundo atravessava as classes
sociais, comum ao "gentil-homem e ao burgués, aos homens das

{9) Hoornaert, "A cristandade durante a primeira &poca colonial™ in
Hoornacret, ef alfi, Hisidria da fgreja no Brasil, Petrépolis, Yozes, 1979, tomo
2, pp. 248-249,

(10) Hoornacrt, A cristandade durante a primeira época colonial”, pp-
355.356. ‘

(11} John Bossy — “The Counler-Reformation and the People of Ca-
tholic Europe™ — Past and Present, n.* 47, majo de 1970, p. 59.
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aldetas ¢ ao dos campos. O conhecimento empitico era partithade

por todos, ¢ a [isica galileana sé dizia respeito a uma minoria de

sdbios.” '* Exemople [ameso, gue intrigou Lucien Febvre e Mandrou,

Jean Bodin [ol simultaneamente o autor dos Livros da Repdblica

da Demonomania dos Feiticeiros, nic sc mostrando, portaato, alheio

a0 universo de crongas camponcsas ¢ populares de sua épocat?® A

Igreja Reformada ¢ o Absolutisme acabariam por modclar cultural-
mente as clites, mas nao homogencizariam o conjunto da populagio;

ne séeulo XVIII, ¢ mundo camponés ainda explicava o sucesso dos
cxéreitos alindos através da infludneia do diabo — conforme trans-
pavece nas Memdrias de Jamercy Duval, homem de extragio popular
que sc tornara biblictecdrio do Imperador cm Viepa M

A agio cfeliva das violéncias tridentings no sentido de unifor
mizar o [¢ ¢ desbastar o religifo vivida das rcminiscocins arcaicas
5 se faria sentir no século XVII, ¢ mais nitidamente no século XVIIIL,
Empreendendo visitas pastorais sislemilicas, os bispos scleccentistas

“descobriram um povo rural que [reglicntemente ndo conliccia os

clementos dec base do cristianismo™. ¥ Em 1617, em UFollevillc, na

Picardia, Sio Vicente de Paulo se deu conta de que o cura local nido
sabia sequer as palavras da absolvigdo:'® algo talvez mais grave do
que os sacerdotes de pernas nuas que, na Britania medicval, ccle-
bravam missas em cdlices fcitos com cornos.t” Pregando na Baixa
Bretanha em 1610, Michel le Nobletz travou conbzcimente com
“desordens e superstigdes que Ihe arrancaram ldgrimas dos olhos'!*
LEm 1680, os estatutos da diocese de Angers diziam que os cristdos
encentrados nas visitas pastorais 'parcciam (Go pouco instruidos dos
mistérios de nossa Religifo quanto se tivessem sempre habitado cm
paises selvagens desconhecidos de todo munda, Nio sabism nada da

(12) Jean-Maric Goulemot, "Démans, merveilles ¢t philesophic a 'Age
Classique”, Annales, £.5.C., 35¢ année, n.* 6, nov-dez 1980, p. 1225.

(13) Idem, p. 1226. Ver Lucien Febvre, "Sorcellerie: sottisc ou tévolution
mentale?”, Annales, £.5.C., 3¢ année, n® |, jan-margo 1948. Robert Mandrou,
Magistrats et sorciers en France au XVIfe sidcle, Paris, Pion, 1963.

(14) Goulemot, op. cil, p. 1236,

(15) Delumcau, "Les chrétiens au temps de la Réferme” in Un chemin
d'Mistoire — Chrétienid et christianization, Paris, Fayard, 1981, p. 8.

(16) Delumeau, Le catholicisme entre Luther ef Voltaire, p. 233,

(17) Crenzo Giordano, Religiosidad popular en la Alta Edad Mediu, {rad,,
Madrid, Editorial Gredos, p, 183,

(18) Dclumeau, “f{gnorance religicuse, mentalité magique et christianisa-
tion™ In Un Chemin d'Histoire, p. 120.
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Trindade das Pessoas, nem da encarnagdo de Jesus Cristo.” #" Entre
71565 ¢ 1690, na Franga, 32 mandamentos cpiscopais,- decisdes con-
rc:harcs ¢ cstatulos sinodais dirigiam-se contra a supersticio.?® Na
mesma época, na Inglaterra, a heterodoxia religiosa-convivia com a
“uniformidade tedrica, a Reforma ndo tlendo conseguido quebrar o
ccticismo popular. E o que Keith Thomas chama de “religiosidade

inortodoxa”
Nio deve pois causar espécie que, na coldnia, os padres igno-

desconhgcimcnto dos dogmas. pela participacio na liturgia sem z

compieensdo do sentido os sacramentos ¢ da prépria missa2® Afcito

rassem a ordem das pessoas da Santfssima Trindade, a maneira ccrta

LJC sC DGFSIEHDY nao soubcssem sc Cristo ressuscitaria ou nio?

Qualificando as préticas religiosas sincréticas da coldnia de "desvios
grossciros” ou de “religiosidade deturpada’,*® historindoies contem-
pordncos reeditam o estupor de Trento ante o que se considerava

uma “cristianizagic imperfeita”, ¢ que teve lambém nos pregadores.

protestantes acérrimos adversdrios: o “sobressalto da consciéncia
cristd”* a “promogio do querer cristianizador”? a vomtade de
“despaganizagio’ *® foi comum #s duss Reformas. “Todos se deno-
minam cristdos, sdo batizados ¢ recehem o Santo Sacramenlo, ¢ nio
sabem nem o pai-nosso, nem a Fé, nem os Doz Mandamentos", diria
um Lutero indignado no Prelicio ao Pequenc Catecismo. “Vivem
come um rcbanho inconscicnte, como sufnos desprovides de razio."” 27

A parlir_dos‘estudos recentes, sabe-sc_gufio fortemente imprcg-

nada dc paganismo s apresentou a_religiosidade das populacdes da

-Luropa moderna, ¢ quantas violéncias acarretaram os esforcos caté-
licos ¢ proieslanles no sentido de separar cristianismo ¢ paganismo.

O_ctistianismo_vivido pelo povo caracterizava-se por um profundo

(49 Idem, p. [17.
(20} Delumeau, "Les réformaieurs et la superstition” in Un Chemin d'His-

toire, p. 79.

(21) Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, 4." cd., Londres,
Weidenleld and Nicojson, 1980, p, 169. Ver todo o cap. 6, "Religion and the
People”, pp. 151-173.

(22) Sonia Siqueira, A [ngquisigdo Portuguesa ¢ a Sociedade Colonial,
S3o Paulo, Atica, 1978, p. B7.

(23) Idem, idem, respeclivemente pp. 65 ¢ 253,

(24) Delumeau, Naissance et Affirmation de fa Réforme, Paris, PUF,
1968, p. 76: "as duas Reformas inimigas corresponderam a um mesmo sobres-
sallo da consciénecia cristdi”™. Em oulro trabalho: “as duas Relormas se julga-
vam hostis uma & outra quando, no fundo, realizavam o mesmo trabalho” —
Delumeau, "Les réfarmateurs et la superstilion”, op. ¢, p. 79.

(23) Dclumeau, "Les réformatcurs ot la superstition”, op. cit.,, p. 72.

(26). Delumcau, Un Chemin d’Histoire, Prelécio, p. 4

{27} Apud Delumcau, "Les réfarmateurs ct la superstition”, op, cir, p. 72.
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a0 universo mdgico, o homem distinguia mal ¢ natural do scbrena.
tural, o visivel do invisivel, a parte do todo, a imagem da coisa [i-
gurada®" Na malor parte das vezes, a organizagio catequélica lri-
dentina ndo conscguiria scndo a aprendizagem por memorizagio de
poucos rudimentos religiosos, dos quais nem sempre s¢ entendia o .
significado pleno @ que, passados alguns anocs, cram esquecidos.®
Neste sentido, nio diSCI‘deV{i do contexto curepeu a lClIgiOSldadC
impregnada de paganismo do século XV porluguds, a “complexa
fusiio de crengas ¢ de pidticas, tcoricamentc batizads de cristianismo
mas praticamente desviada dele” de que f{ala Oliveira Margues.?!
Para csle autor, um “cristianismo de fachada (...) cmprestava no-
mes de santos ¢ de festas catélicas a forgas da nalurcza ¢ a consu-
gragdes pagds” d?

Por outro lado, o apego desmedido as missas, a5 procissdes
revelava um exteriorisme que ndo seria tio especilicamente porlu-
guls — como quiseram tantos aulores —,** nias curopeu ¢ impreg-
nado de magismo, afcito antes & imagem do que 4 coisa fipurada, 4o
aspectc exlerno mais do que ac espiritual, Nun'dlvares costumava
ouvir duas missas por din, (rés aos domingos, jejuando irds vezes
por semana®* Com a grande reagio catélica do século XVII, preo-
cupada com a depuragdo da cspiritualidade, o exteriorisme curopeu
ivia sc dissolvendo; na coldnia, por motivos especifices & mancicu
coma sc montou @ religiosidade colonial, persistiria — conforme sc
verd adiante. De qualquer forma, explicd-le como sendo “[ruto do
primarismo cspiritual- das gentes ignoranles, que ndo prospeciaim
além das evidéncias mais simples da [¢"" ¢, antes de tude, wm equi-

(28) Robert Muchembled, “Sorcclierie, culture populaite ot cheistianis-
e’, Annales, £.5.C, 28¢ apnde, n.* |, janfcv 1973, p. 263,

(29) Delumeau, “Ignorance religicuse, mentalité nagique el christianisa-
tion", ep. cit, p. 122,

(30) Oronzo Gierdano, op. cit, p. 19. )

(31} A. H. dc Olivcira Marques, A seciedade medieval portuguese, 4.4 cd.,
Lisboa, 54 da Costa, 1981, p. 170,

(32) Idem, idem, idem.

(33) Entre outros, José Ferreira Carralo: “Cssa [é lusitana prima pelo
scu religiosismo exteriorista, que ird ser mais acentuado aqui”™ — [greja, ilu-
minismo ¢ escolas mineiras coloniafs, Sdo Paulo, Companhia Editora Nacio-

nal, 1368, p. 29.
{34) Olivecira Marques, op. cif,, pp. 156-157.
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voco, implicando a ignorincia das caracterislicas do cristianismo
popular ocidental * :

Fi¢is 3 ingldria cruzada tridentina moslrar-se-iam os jesuilas
Benei ¢ Auntonil, pertencentes 3 mesma geragiio, “Nem cuidem 0s
Parocos que satislazem & sua obrigagfo ndo mais gue sd com per-
guntarem pela Quarcsma aocs escraves, no tempo da desobriga, se
sabem as Oragbes ¢ os Mandamentos da Lei de Deus; ¢ vendo que
us sabem ou, para melhor dizer, que os rezam {pols muilos o5 rezan
sent saberem o gue rezam), logo sem mals outra doulrina os admitem
os Sacramenlas, Este cerlamenle nido ¢ 0 modo, com que deven ser
doutrinados estes rudes; perque nio cstd o ponfo em quc os escravos
digam quantas sio as Pessoas da Santissima Trindade e rezem ©
Credo ¢ os Mandamentos & mais Oragles; mas € necessdrio que
entendam o gque dizem, percebant os mistérios que hide de crer, €
peneirem bem os preceilos que hdo de guardar. E ac Péroco perlence
explicar-thos e fazer-lhos pereeptivels de tancira que os cntendam
os escravos”, diria Benel, fazendo pensar que, ao conlririo do que
dizem historiadores como Heornaert, Trento nio andou tdo longe
assim da coldnig. Com os “rudes ¢ bogais”, hd que ter paciéncia, ¢
ilustrar com cxemplos a pregagio: “'Scose ensinar uma sd vez, nio
hé de aproveitar, nem fazer fruto; mas ensinando-sc uma e outra vez,
explicande-se ¢ tornando-se a explicar, entiic regard ¢ fard proveito,
aindn nas pedras mais duras, isto ¢, nas wimas mais rudes,”

O padre havia pois que se munir dc paciéncia e constincia para
suplantar o catolicismo imperfeito dos escraves, diz Benci. J4 Antonil
vé 0 pouce caso de senhores relapsos como respensivel pelos defeitos
do catelicismo dos cativos: trazem-nos sem balismo, ocupam-nes em
traballios ao invés de os deixarem ir b missa nos dias santos, enfim,
como dizia Sao Paulo, “sendo cristaos e descuidando-se¢ dos scus
escravos, s¢ hio com eles pior do que se fossem infidis”, Mesmo os
negros batizadgs "nao sabem quem ¢é o seu eriador, o que hilo de
crer, que let hdac de guardar, como se hio dc encomendar a Deus,
a que vic os cristdos & igreja, por que adoram a héstia consagrada,
que vio a dizer ao padre, quando ajoclham ¢ lhe {alam acs ouvidos,
se t&ém aima, se ¢la morre, ¢ para onde val, quando se aparta do
corpo’. Entretante, tals "imperfeiges’” nio se devem i incapacidade

(35) © trecho citado ¢ de Carrato, ep. cit, p. 45. "... a cristianizagio de
antigamente fol ao mesmo tecmpo menos cxtensa ¢ menos profunda do que sc
supunia”™ — Delumeau, Prefdcio, Un Chemin d’Histoire, p. 8.

(36) forge Benci, $.)., Economia eristd dos senhores no governo dos es-
eravos (1700), Sdo Paulo, Grijalbo, 1977, pp. 93-94 ¢ 9586, Grifos meus,

[Ale]

de entendimento dos cscravos, diz Antonil, mais clarividente do que
muito historiador contemporineo. Os cativos sio perfeitamente ca-
pazes do saber o nome dos scus senhoves, a quantidade de covas de
mandioca que devem plantar num dis, quantas maos de cana &in
de corlar, “c outras coisas pertencentes ac servigo ordindrio de scu
senhor”. Sio ainda aptes a pedir perddo quando erramy, a rogar a
supressio dum castigo: por que entdo ndo haveriam de aprender a,
se confessar, a rezay pelas contas, a enunciar os Dez Mandamentos?
“Tudo por [ahta de ensino”, responde o jesuftad?

Antonil serd talyez um dos primeiros a perccber como era im-
porlante, em termos de controle social e ideoldgico, deixar aflorarem
manilestagdes sincréticas. ""Negar-lhes totalmente o5 scus folgucdos,
quc $io o lnico alivio do scu cativeiro, é queré-los desconsolados ¢
melancolicos, de pouca vida e saGde. Porfanto, ndo llics estranhem
vs senhores o criarein seus refs, canlar ¢ bailar por alguimas horas
honestamente em aiguns dias do ano, ¢ o alcgrarci-se inocentcmente
a4 tarde depois de terem feito pela manhid suas [estas de Nossa
Senhora do”Rosérie, de Sdo Benedito ¢ do orago da Capela do Enge-
nho...", diria Antenil.*® No reconhecimento de quio licito cra o
culte’a 3iio Benediio, nosso jesuita se anteeipava o Roma: $io Bene.
dito o Mouro morrera cm {569, passande {ogo a scguir por lauma-
turgo ¢, devido & sua cor, tornando-sc protclor dos ncgros; cnlic
tanto, seu cullo permancceu marginal & orlodoxia rumana, scndo
autorizado pela Igreja somenle em 1743, “Estes [atos parccem indi-
car que o culto dos santos negros ¢ das Virgens negras foi, inicial-
mente, imposte de fora ag africano, como uma ctapa da sua cristia-
nizagio; e que fol pensade pelo senhor branco como um mcio de
centrole social, ura instrumento de submissdo para o escravo.” ™

Uma colnia escravista eslava pois fadada ao sincretismo relj-.
£1050.'Y QOutorgado, lalvez, num primeiro momento, peia camada

dominante, o sincretismo alro-catdlico dos escravos foi uma realjdade

(37) Antonil, Cultura ¢ opuiénela do Brasil por suus drogas e ninas '
{1710, introdugioc ¢ notas de Alice P. Canabrava, Sio Paulo, Companhia Edi-
tora Nacional, s.d., p. 161, '

(38) Antonil, op. cit,, p. 164,

(39) Roger Bastide, Les religions africaines au Drdsil — Vers une svcio-
logie des interpretations de civilisations, Paris, PUF, 1960, p. 157,

(40) "O sincrctismo marca pois uma das condigdes dos paiscs de esera-
viddo que é de mistura de ragas e de povos, a coabitagio das smais diversas
cinias nuim mesmo lugar ¢ a criagdo, acima das nagdes centradas nclas mcs-
mas, de uma nova {orma dc solidaricdade, no sefrimento, uma solidariedade
de cor” -— Bastide, op. cit., p, 260.
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que s¢ fundiu com a prescrvagdo dos préprios ritos ¢ mitos das pri-
mitivas religides alricanas. Cultuava-se Siio Benedito, mas cultuava-se

também Qgum. ¢ baliam-se_atabaquecs nos calundus da coldnia: nas
estrutiras sociais que lhes foram impostas, os negros, através da
religiig. procurazam “‘nichos” em que pudessem desenvolver inte-

apifeslacdes religiosas,*! Arrancados das aldeias
natais, ndc puderam recriar no Brasil o ambicate ccol6gico em que
haviam se constituido suas divindades; entretante, ancorados no sis-
tema mitico origindrio, recompuscram-noe no NoOYo meio: como um
animal vivo, diria Bastide, a religido africana scceelou sua propria
concha.'?

A religido africana vivida pelos escravos negres no Brasil tor-
nou-se assim diferente da de seus antecpassados, mesmo porgue nao
vinham todos os escraves de um mesmo local, ndo perteacendo a
uma dnica cultura. Géges, Nagds, lorubas, Malés ¢ tantos outsos
lrouxeram cada um sua conlribuicde, refundindo-as & luz de necessi-
dades ¢ realidades novas, supcrpondo ao sincretismo alro-caldlico
um oulro quasc sincretismo afro. Para que pedir {ecundidade a3
mulheres sc, na terra do cativeiro, clas geravam bebés cscravos? Como
solicitar aos deusss boas colheitas numa agricullura que beneliciava
os brancos, que se voltava para o coméreio cxlerno e ndo para a
subsisténcia? “Mais valia pedir-lhes a seca, as epidemias destruidoras
de plantagdes, pois colheitas abundantes acabariam se traduzindo em
mais trabalho para o cscravo, mais fadiga, mais miséria.” ** A pri-
meira selogio operada no scio da religido alricana celocaria de lado
as divindades protetoras da agricultura, valorizando, em contrapar-
tida, as da guerra — Ogum —, da juslica — Xangd ~—, da vinganga

o Exut '

’ Eivado de paganismos ¢ do “imperfeigdes”, conforme sc viu
acima, o catolicismo de origem curopéia continuatia, na colénia, a_
se_mesclar com elementos estranhos_a_cle, muitifacetados muitag
vezes, como a prépria_religifo africana lransmigrada. Ainda no pri-

meirg século de vida, a coldnia verfa proliferarem em scu solo as

(41} Bastide, vp. cit., p. 79.

(42) ldem, p. 26. ‘

{43} Bastide, op. cit.. p. 91. O primeciro esludioso a estabelecer as rela-
cbes sincréticas entre os santos calolicos ¢ os orixds aflres foi Nina Rodrigues.
Hoje. os principais pais-de-santo ¢ maes-de-santo do candomblé baiano —
notadamente os de linhagem Ketu — rechagam a idéia das cquivalénclas,

“~huscando um purismo rcligioso.

(44) Dastide., op. cit., p. 9L,

! _Santidades sincréticas, misturas de priticas indigenas ¢ catdlicas. A
5 mais [amosa delas [oi relatada pela Primeira Visitagio do Santo
Olicio ao Brasil: a dé_Fernag Cabral de Taide, seubor do engenho

laguaripc. Este senhor permitia om suas lerras um culto sincrético

realizado por indios cm que s¢ destacavam uma india 2 que chama-
vam Santa Maria e um indio quc ora aparcce como “Santinho”, ora
; cotno “Fitho de Santa Maria”. Os devotes tinham um templo com

! idolos, que reverenciavam. Alguns depocntes ajudem a um papa que

| vivia no scrtdo, que “dizia gue ficara do dildvio de Noé ¢ cseapara
! § ™~
S

v
a

(\l
)
dando ¢ contrafazendo os usas e ceriménias que sc costumavam f{azer
nas igrejas dos cristaos mas tudo contrafeito a seu modo geatilico ¢
despropositado” ** “Santa Marfa”, ou "Mic de Deus”, balizava ned-
fitos, tendo nisso a permissdo de Ferndo Cabral ¢ de sua mulher,
Dona Margarida. O préprio senhor do Jaguaripe costlumava fregiicntar
§ o templo, ajoclhando-se ante os fdolos; scgundo um dos depocnies,

mctido no olho de uma palmcira”.** Qs adeptos da Santidude diziam

“que vinham cimendar a lel dos cristies”,*® ¢, ao {azer suas cerimé-
§ nias “davam gritos ¢ alaridos que soavam muitc longe' ¥ “arrcme-
%

putacio do sincretisino’ come _centrele social, Quandg o goveriiador

l
[ cle cra bom cristdo, parccendo "‘que fazia aquilo per adquiric assim
: a gente gentia”*® Fernfo Cabral scria, pois, wmi precursor da_mani-
- Manuel Teles ordenou que se deslruisse’ a Santidade do Jaguaripe,
Ferndo Cabral disse a seu cmissdrio “que cle ta a muilo perigo que

os {ndios o matariam®’, recusando-sc ainda a fornccer ¢ reforgo de
‘gente solicitado pelo governador.®® '

! Certo estava Ferndo Cabral de manter os {ndios todos em sua
fazenda, sob suas vistas, Tudo indica que, tende aprendido as prd.
ticas da Santidade no Jaguaripe, o indio Silvestre andou vagando
pela capitania, ensinando os preceitos a outros indies. Estes andavam
“levantados com ele pelas rogas [azendo as cerimdnias da dita crronia
na qual diziam _que erg aquele o tempo em que tinham o seu Dcug

- 3

] (45} Primeira Visitagdo do Santo Oficio ds partes do Orasil peio iiceu-
. ciado Heitor Furtado de Mendonce — Denwnciuges da Baliia — 1591-1593,
! intradugdo de Capistrano de Abreu, Sio Paulo. ed. Paule Prade, 1925, p. 277,
{46¢) idem, p. 321.
{477 ldem, p. 346,
(48) Idem, p. 473,
! (49) Idem, p. 266.
(500 Idem, p. 383.
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nesta sua crronia a qual eles chamavam Santidade se haviam de
converter em peixes ¢ passaros’’. ! <
A inlluéncia judaica, cxistenlc ainda cm Portugal, tambcm per-
sistiria ¢ cresceria na coldnia. Com base em documento da época,
Gilbertg Freyre [az descricdo notdvel de uma procissio quatrocen-
lista: "'Primeiro a procissio organizando-se ainda dentro da Igreja:
penddes, bandeiras, dangarines, apdstolos, imperaderes, diabos, san-
los, rabis comprimindo-se, ponde-se em ordem. Pranchadas de solda-
dos para dar modos aos salicntes. A frenfe, um grupo dangando
‘judinga’, danga judidf O rabi levando a[Tcura.{ Depois dessa scric-
dade todu, um palhaco lazenda mungangas.. Uma serpente cnorme,
de pano pintado, sobrc uma armagio de pau, ¢ vdrios homens por
debaixo. Ferreiros. Carpintcivos. Uma danga de ciganos. Outra de
mouros. Sdo Pedro. Pedreiros trazende nas mios caslelos pequenos,
como de brinquedo. Regateiras ¢ peixeiras dangando ¢ cantando.
Barqueiros com a imagem de Sio Cristdvio. Pastores. Macacos. Sio
jodc rodeado de sapateiros. A Tentagiio representada por mulher
dangande, aos requebros. Sio Jorge protctor do Exéreito a cavalo
¢ aclamado cm oposigdo a Santo lago, plotctm dos espanhdis. Abrado,
Judite. Davi. Baco sentado sobre uma pipa. Uma Vénus seminua,
Nossq Senhora num jumentinho. O menino Deus. Sic Jorge. Sio
Scbastido nu cercado de homens malvados [ingindo que vio atirar
nele. Frades. Freiras, Cruzes alcadas. Hinos sacros. O Rei. Fidalgos.” o
Durante bastante tempo, judeus e cristios haviam convivido
relativamente bem cm solo portuguéds, muites cristios edotando cons-
cicnle ou inconscicntemente priticas judaicas, o Antigo Testamento
circulando quase que liviemente duranle o séeulo XV ¢ parte do X VI,
festas crisids ¢ judaicas se misturando — dade que muitas das pri-
meiras cnquadravam-se na tradigdo israclita, O estabelecimento da
~Inguisicdo em Portygal ¢ a perseguicio antijudaica que se scguiu -
provocaram, comg sc sabe, emigragbes cm nassa, originando em
_Amsterda toda uma coldnia portuguesa de origem judia. Para 6 OREn:
le. a emigragdo sc inviabilizara a partir de 1568, ano em que se estabe-
feceu ecm Goa o Tribunal do-Santo Offcio {dnico do mundo colonial

.

MISTEUR A

(51) ldem, p, 454, O grifo ¢ meu. Hoornacrt diz que as Santidades [oram
mavimenlos messidnicos indigenas de reagdo contra os, missiondrios. Entrc
as provincias jesuilicas do sul também teria havido vérios movimentos messii-
nicos de Santidade. "A Cristandade duranlc o primeire periodo colonial”,
op. cii, p. 393,

{32) Gilberlo Freyre, op, «il,, 1, p. 379, Grifos meus.
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portugués), O DBrasi] lornar-se-ia, desde eniiio, o celugio mais scgurg
para judcus ¢ converses, 20 lado dos Paises Baixos.™

Seria errado, cntretanto, dizer que os judeus c cristios-novos
radicades no Brasil continuaram vivendo intensamenle a religifio ju-
daica. Ingressaram no clero,* foram mordomos das Misericdrdias,
membros de irmandades religiosas; dentre os presos pela Inguisigio
cntre 1619 e 1644, cra baixo ¢ indice de religiosidade judaica™
Tudo pois leva o crer que os elementos do judaismo se fundiram no
conjunto das priticas sinceélicas que compunhan o religiosidade
pular da colbniz, constituindo uma_de suas muiltas [aces.® Este pro-
cesso, cntrclanlo, nao fof simples. Assim como os alvicunos cultua-
vain santos caldlicos ¢ orixds, reclaborando a antiga religiado ante a
realidade da nova terra, {ambém os cristios-novos pernianeccram,
muitas vezes, a cavaleiro entre duas {és: "Nio aceita o Calolicisma,
nde sc integra no Judaismo do gual estd afastado ha quase dez gera-
¢oes. L considerado judeu pelos cristios ¢ cristio pelos judeus. (.. .)
Internamente ¢ um homem dividida, ., " ?7 V'

Tragos catdlicos; negros, indigenas e judaicos mistutaram-sc pois
na coldnia, tecendo uma telighdo sincrética ¢ especificamente colonial,

) José Gongalves Salvador — Crisidos Novos, [esiitus e fnguisicio,
Sio Paulo, Pioncica-Edusp, 1969, p. 187, Ver também p. 159.

Jodo Lucio de Azcvedo, [{istdria dos Cristdes Novos Portugieses, Lisboa,
Livraria Cldssica Editora, 1921: "Liorne, Bordéus ¢ Amsterda cram portes de
preferéncia buscados pelos hebreus portugueses que se cxilavam, Em nenhu-
ma parle perém cncontravam reldgio que lhes sorrisse como om lHolapda,”
— p. 387, Eduardo d'Qliveira Franga acusa o movimenlo de ida ¢ vinda de
cristios-ioves, da Bahia para a Holanda e desta para a Dahia, Segunda Visd
tagdo do Sento Oficie ds partes do Drasil pele Inguisidor e Visitador v licen.
- ciado Marcos Teixeira, Livro das Confissies ¢ Ratificacdes du Bahiar 16181020,
Introdugio de Eduardo d'Cliveira Franga ¢ Sonia A. Sigucira, Sepivuty dus
Anafs do Muscu Paulista, tomo XV1L Ver p. 138,

(54) "... dos B3 eclesidsticos que em 1656 ocupavam cncergos ha pre
lazin, 12, pelo menos, eram de linhagem hebréia, o que nos Jdd uma porecn-
tagemy de quase 5%, e com rospeito ds capitanias do Rio de [anciro ¢ de
Sio Vicente, arrclamos 46 padtes ¢ 14 [rades, da [linhagem, ¢ quase todos
filhos da terra...” — Gongalves Salvador, vp, cit,, p. 189. "0s conveitios .
cstavam cntiio apinhados de religiosos de ascendéncia judaica, muiles dos
quais cran catdlicos sinceros™ ~~ Anita Novinsky, Cristdos-noves na fahia
— 1624-1654, Sdo Paulo, Perspectiva, 1972, p. 52,

(55} Anito Navinsky, op. cit.,, p. 151.

(56) Parecc-me insustentdve]l a posicio de Sonia Slqumra
zagio de sua (6 realirmayam-sc os judcus z cada dia, acentuando sua Jile
renga da generalidade cristd, individualizando-se colctivamente” — op. it
p. G8. -

{57y Anita Navinsky. op. il p.

"Na cxteriori-

162,
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De certa forma, recditava-se aqui a histéria — recentemente contada
~— da cristianizagdo do Ocidente: “loda uma rede ‘de institui¢ées ¢
de préticas, algumas certamentc muito antigas, constituiam a trama
de uma vida religiosa quc sc desenrolava & margem do culto cristag”
Aqui, tolerousse e se incentivou o sincretismo  quando necessdrio,
mantendo-o nos limites do possivel. L4, incorporaram-sc manifesta.
¢Ges folcidricas 3 religido oficial a fini de satisfazer necessidades da
picdade popular: foi o que aconlecey, por exemplo, com a instituigdo
da festa de Todos os Santos, incerporando o culto dos mortos.5?
Mas a incorporagio dec clementos folcléricos cu sincréticos niio sc
processava por pura osmosc.®® Na coldnia, os casos 14 aludidos da
religiosidade afro ¢ da divisio cristi-nova ilustram bem umy clima
de fensdo. Tragos incorporados traziam consigo um mundo pleno de
significacdes: assimilacdes ¢ selecles nao cram arbitrdrias, conlorme
mostra a bela andlise de Bastide acerca da reformulagio da impor-
tincia das orixds na coldnia, Mais de que isso: nio cram permancites,
ou definitivas.®' Entretanto, toda g multiplicidade de tradicées pagis,
alricanas, indigenas, catdlicas, judaicas nio pode scr compreendida
COMo remanescente, como  sobrevivéncia: cra vivida, inscria-se,
neste sentide, no cotidiano das populacdes. Era, portanto, wivén-

{58) André Vauchez, lq spiritualité du Moyei-Age occidental — vijie.
Nilv sidgles — Paris, PUF, 1975, p. 24.

(23) Vauchez, ap. cit,, p. 26. Uma das mais belas andlises sobre a incor-
poragdo de ciementos folcléricos pelo cristianismo, inspiradora de quasc todas
8 que sc seguiram, ¢ de Jacques Le Goll. "Culture cléricale o traditions
folkloriques dans ‘ia civilisation méravingicnne®, i Pour un autre Moyein-Age
— Temps, iravail ¢ cufture en Qccident, Paris, Gallimard, 1977. © mesmio
autor trata da inslitvigdo do culto dos mortos pelos monges de Cluny em
La Naissance du Purgaloire, Paris, Gallimnard, 1981,

Analisando a literaturn medieval de viagens ao Aldm, Giuseppe Galto
acusa presenga de um movimento de cristianizagda de tradicdes loleldricas na
incorporagio, pelo universo da escrita, de clementos da tradicdo oral, "Le
vorage au Paradis — La christianisation des traditions folklotiques ay Moyen-
Age” — Annales, £.5.0,, 34c année, n° 5, sct-out, [979, p. 938.

(60) Nac me parcee correta a formulagao de Oronzo Giordana: " ., .aquceic
lento e complexo {endmeno de Osmase, ou, s¢ so quiser, de sincretismo reli-
gioso, entendido come encontro, adaptagio freqiicnternentc invertida, fusip de
experigncias diversas e de atitudes naturais do homem face ao sagrado”,
Religiosidad popular en la Alla Edad Media, p. 138,

{(61) "De fato, 9 fals folclSrico pode guardar consisléncia ¢ realidade prg-
prias, ao lado do fato religioso ¢ independentemente dele, a partir do mo-
mente em que nio ¢ por cle absorvids, (...) tornamese enlretznte um ole
menio da religifo popular 1 partir do momenta em quc, por determinada
rezio ou de determinada mancira, adquirem uma conolacdo religiosa, Em
verlos casos pode mesmo acontecer que um desses”elementos, opés ter sido

ao

S

o

¢ia.”* L nessa lensio entre o mikiplo ¢ o uno, enlr Orio.
© vivido que deve ser compreendids a religiosidade, popular da:c_dlg
nia, ¢ inscrite o seu sincrelismo.™ Tt R

Apesar de algumas manifestagdes de percepgdo agugada no_lﬁ.\;
canle ao uso do sincretismo como conlrole social e ideoldgico
lembrem-se os casos de Ferndo Cabral de Taide ¢ de Antonil ‘=
dominou quasc sempre, por parte da cultura das elites, a condcn_agiét’f
¢ o horror a cle. Relletindo sobre a cristianizagio do México — onde
foi agudissimo o sincretismo —, o franciscano Bernarding de Saha
gun, ainda no século XVI, mostrava a0s missiondrios que o paga:
nismo permancein por delrds de um cendrio cristdo, "¢ que havia
perigo de sincretismo’." As Visitagbes do Sante Oficio acusaram
mais nos séculos XVI ¢ XVI, menos na scgunda melade do
XVII — imensa intolerdncia para com as priticas sincréticas, o
mesmo acontecendo com o Tribunal de Lisboa quando, constituidos
processos aqui na coldnia, seguizm para screm julgados 14, Auleri-

dades municipais balcram-se muitas vezes conlea as congndas e rei-
zados."" Nuno Marques Pereira condenava veementemenic os "que

vao cncarctados com dangas desonestas diante das procissSes; ¢ prin-

cipalimente onde vai o Saatissimo Sacramente", sugerindo muior re.

assumido pelo munde da religiie popular, torne a sor siimplesimientic wna tra.

digio popular, sem nenhum componente de ordem espiritual ™ — Raoul Man-

selli, La religion populaire au Moyen-Age — Problémes de widihode et d’his-

faire, Montréal-Paris, Publications de {"Instiiu d'Ctudes Medidvales Albert Le’

Grand, 1975, p. 37.

(62) "A teoria das ‘sobrovivéncias' do paganistio torna-sc caduca: nada

'sobreviveu' numa cullura, tudo ¢ vivido, ou nio é" — Jean-Claude Sclimitt, -
année, -

“Religion populaire’ el culture folklorique® we Asiiaies, £.S.C., 3|e

n® 5, sct-out, 1976, 0. 946,
(03) Sobre o cristianismo medieval, diz Manscll] que “vive...

s3o perpélua, tentando integrar o que recebe de aceitdvel ¢ csforgando-se por .
climinar.o que o desfigura ou ameaga as forgas que o eslrulurng™ — Mauselii, -

op. cit.,, p. 41,
(64) Delumeau, Le catholicisme enire Luther af Valtaire, p. 145. Sabre o

sinerelismo religiosa no México, ver lacques Lalaye, Quetzacdatl e Guadalupe -

— La formation de la conscience nacionale au Méxique, Paris, Gallimard, 1974,
Yer ainda Robert Ricard, The Spiritval Conguest of Mexico, trad,, Berkeley,
University of California Press, 1966, Pp. 264-2B2. Para o estudo das persis-
(encius indigenas no Pery, 2 despeito dos esforgos da {greja no senlido de
suprimi-las, ver Pierre Duviols, La futie conire les religions eutechiones dans

le Pdrau coloniul: "L'extirpetion de Uidolatric’ entre 1552 ¢t 1660, Paris, fas- o

thiut Frangais d'Eludes iAndines, 1971,
(65) Leila Mezan Algranti, O Jfeitor ausente — Estudo sohre a escravidio

urbana o Rio de Janeiro — 1808-1821, Dissertagas e Mestrado, ¢x. mimen.,
1963.
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pressdo a “estes abusos o perniciosos™. %A especificidade da reli-

gido caitdlica praticada na_coldnia — o cullo dos sanlos, o ndmero
excessivo de capelas, o aspecto tealral da religifio, o que s¢ conven-

cignou chamar de “exterioridade” ¢ de "ignorincia religiosa’ —

escandalizou ©s viajantes .cstrangeiros gue por acui passaran.®™’
Diziam cles, sobretudo os anglo-saxdes c protestanles, que os brasi-
leircs de cor estavam desvirtuando o cristianismo, [azendo dele wma

mistura de imoralidade ¢ cerimdnins burlescas.®® - .-

DOCMAS £ SIMBOLOS: INCERTEZAS £ IRREVERENCIAS

As alegres missas promovidas per jesuilas no séeule XVI, cm
quc os {ndios “fam tangendo e cantando” [olias "a scu modeo"”, a0
som de maracds, berimbaus, taguaras parccem ter preconizado mo-
mentos de igual euforia religiosa: as festas do barroco mineiro scte-
centista que ficaram conhecidas comao Triunfo Eucaristico ¢ Aurco
Tronv Episcopal.®” As procissées festivas que o bem-pensante Pere-
grino comentava escandalizado também ilustram o lade alegre da
religiosidade na coldnia. Mas nio fol sé de cores, ritmoes c rufdes
que esta sc censtituiu. Por grande parte das ldgrimas vertidas, dos
temeres, dos medos de perseguigdes foi responsivel o Tribunal do
Sauto Oficio nas suas visitas 4 colBnia brasileira. Na documentagio
deixada por estas incursdes lencbrosas, desvendam-se segredos coti-
dianos, duvidas, incertezas, raivas, inconformismos que a religifo
oficial ndc dava conia em resolver. O lam geral oscila do ceticismo
a vontade de crer, do materialismo a reveréncia ante as forgas sobre-
naturais, scndo, quase sempre, colorido do sincretismo caracteristica-
mente colonial. Procurarel mostrar, entretante, que nao hé uniformi-
dade total nos tragos de religiosidade presentes nas Visitagdes, nas
Visitas Eclesidsticas, nos Processos Inquisitorais ~— basicamente, os

(66) Muno Marques Percira, Compéndio narrativo do peregrine da Amé-
rica (1728), 6. cd., Rio, Publicagio da Academia Brasileira, 1939, 2 vaols.,
p. 10 ¢ 113,

(67) Hoornacrl, " A cristendade duranle a primeira época colonial”, op. cit.,
p. 388,

(68) Baslide, op. cir., 173. :

{69) Para s alegres missas quinhentislas, ver Hoornacrt, op. cil., p. 297.
As fesiy burrocns forum descritas por aulores da época, Similo Ferreira Ma-
chado scado um deles. Ver Alonso Avila, Residuos Seiscentisias emt Minas —
Textos do século do oura e us projegdes do mundy burroco, B, Flarizonle, 1971,
onde ambos os lextos sdo publicados e comentados,

trés tipos de fontes aqui ulilizados. Em (rés séeulos, nolam-se pet-
manéncins mas também se deleclam alterndncias, substituicdes, Lra-
gos desaparecidos. ‘

L& vém os diabos da Inquisigdo”, cxclamou o mereador cristio:
novo Joido Batista, cm casa do arcediago da 5¢ de Salvador, no mesmo
anc cm.que o Visitador Heitor Furtado de Mendonga iniciava sua
trajeldria inguisitorial em terras da coldnia.”™® De norte a sul, (emia-
sc a agio dos {unciondrios do Santo Oficio: cm 1646, escrocvendo
do Rio de Janciro aos inquisidores de Lisboa, o reverendo Antonio
de Maris Lourciro relalava terem os moradores da capilania apedie-
jado um inquisidor, obrigande-c a se rclugiar numa igreja.’t A tra-
digiic antliinguisitorial dos sulislas remonlava ao séeulo XV & bem
conhecida o fala {rada do mamecluco bandeirante que, recciminado
por Anchieta devido as suas préticas gentilicas, amcagado pelo je-
suita com a Inguisicio, “respondeu que vararia com flechas duas

inquisigges”.™®

A Ira contra a Inquisigio nio dizia respeilo apenas a0 lemor
infundido por suas priticas terriveis, conhecidas de {odos, hospedes
constanles das imaginagbes aterradas. Traduzia a mé-voniade, o desa-
grado, a irritagio popular contra u rcligifio oficial. Nesie sentido,
o clero também cra visado, Em 1595, o tabelifo de Filipéia, Fran-
cisco Lopes — que cra cristio-nove ¢ mameluco! — confessava na
Mesa ter-se agastado.com os padres da Companhia residentcs nas
aldcias, dizendo *‘com cdlera que por clérigos e frades sc havia dc
perder o munde”.™ Os padres mentiam, pregavam uma religido que
ndo dizia respeito aos anscios popularcs. Morador na Bahia, Baltazar
Leal, sapaleiro, discutia com o estudante Jodo da Cosla accrea ca

cessurteiciio de Jesus; dizia que Cristo ndo morrcra, € que se o3

(70) Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Bahia, p. 267,

(71) Antla Movinsky, "A gente das bandas do sul”, Suplemento Literdrio
de O Estado de S. Pauip, 15 dec abril de 1967, Apud José Gangalves Salvador,
op. cit,, p. 113, ,

(72) Gongalves Salvador, op. cil., p. 84. As populagdes da peninsula Tbé
rica também odiavam o Sanlo Oflcio: “Um alfaiate pontevedris ¢ delatado
em 1565 par dizer que cstima lanto o Santo Cficio quanto o rabo de um cio.”
— Carmelo Lisén-Tolosana, Hrujeria, estructura social y simbolisnio en Galicia,
Madrid, Akal, 1983, p. 28.

(73) Primeira Visitapio do Sante Qficio s parfes do Orasil ~—~ Confissces
de Pernambuce, ed. J. A, Gongulves de Mcllo, Recile, Universidode Federnl
de Pernambuco, 1970, pu 138,



padres diziam o contririo, faziam-no "para nos encarccer que Cristo
Nosso Senhor morrera, mas que ¢le ndo morreu”. ™

Para que existiriam dignitdrios na Igreja? Marla Gongalves, a
famosa Arde-lhe-o-rabo da Primcira Visitagho, decana das [eiticeiras
colenials “dissera que se o bispo tinha mitra que também ¢la tinha
mitra ¢ se o bispo pregava do pilpite também cla pregava dc
cadeira, . 77

As proposicdes anticlericais do cordociro baiano Isidoro da
Silva mereceram maior aiengda do Santo Oficio, que nclas viu here-
sia. Isidoro cra natural do Recéneave, nascido cm Sante Amaro ¢
domiciliado em Madre de Deus, na iiha dos Cagdes, onde vivia “de
sua pescaria’. Solleifo, cristic batizade e crismado, vira-se is voltas
com as visitas do ordindrio desde 1725, guando tinha cerca de 35
anos, sainde culpado de concubinato em quatro visitas. Preso, quei-
xou-sc das descrdens ¢ violéncias dos outros presos, que o teriam
deixado com “[raquezas no Juizo’: proferira, entdo, proposigdcs
herélicas, Em 1729, segui para a Inquisicdo de Lisboa, onde con-
tinuou a ser inquiride, pediu rcinquiric;:io de teslemunhas, protestou
ter sempre sido bom cristio. A 15 de maio de 1732, fol posto no
potro, tcndo-the side dado "todo o tormento a que estava julgado,
em que se gaslaria mais de um quarte de hora”, o pobre gritando
“gue- por amor de Deus o livrassem ¢ tivessem compaixio dele”.
[mediatamente apds, foi dada a sentenca: Isidoro mostrava sentir,
como alguns hereges candenades pela Igieja, “que Deus pedira os
dizimos para sustentar vadios, os quais cram os clérigos, e quc os
sacramentos cram cscusados e cousa suposta, ¢ que ndo havia ncces-

(74) Segunda Visiiagio do Santo Oficio as partes do Brasil — Depuncia

¢des da Dahia, 1618 (Marcos Teixcira), inlrod. Rodollo Garcia. Anais da Bi-
blioleca Naclonal do Rio de Jancire, vol. 49, 1927, p. 136.

(73) Primeira Visitagdo, Denunciogdes da Bultia, p. 287, Frei Vicenle zlude
ao calvinista “Jodo Bouller”, vindo entre as primeiros {ranceses quc acompa-
nharam Villegaignon ao Ric. Os poriugueses de Sio Vicente — para onde
fugiv — viram-no “morder algumas vezes na autoridade do Sumo Pontilicc,
no uso dos sacramentos, no valor das indulgéncias, c em a vencragio das ima-
gens.” Denunciado ao bispo, obstinou-se ¢ ndo quis se retratar: acabou mor-
rendo nas mios de um algoz. Histdria do Brasil, p. 193, Capistranc conta his-
téria diferenie: lendo sido processado pelo Sanle Oficio de 1560 a 1564, Joio
Bolés, uma vez liberlado, scguiria para 2 {ndia, onde desapareceu, Ver Capis-
irano de Abreu, “Jodo Cointa, Seahar de Bolds” in Ensaios ¢ Estudos (Crilica
¢ Histéria), 3.* série, Rio, Edigdo da Sociedade Capistrang de Abreu, Livraria
Briguict, 1938, pp. [1-30. Ver também " Processa de Jodo de Dolés ¢ justifica-
¢d0 requerida pelo mesmo (1560-1564)° in Anais da Biblioteca Nacional do
Rig de faneire, n* XXV, 1903, pp. 215-308.
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sidade de conlessores porque ele Réu se confessava.com fazer $6.
um alo de contrigdo, e que os meninos, e mals pessoas, que morriam.
s batismo lam 20 cfu, e que nio havia nos homens poder pare
S e e b, e ad Dens e o gue batizav, o ulo o8 Sl

ese o Twaiam era pars terem olicio com que ganhassem dinhelro seu’

. : o ki
travalho, € assimi os sacramenlos do Batismo, ¢ Peniténcia cram uma ‘f
cerimdnias, © as palavras, que neles diziam eram famtdsticas'” Consi- " +}
derado leve suspeito na {6, saiu em Auto Piblico a 6 deo jutho de¢ '

1732, na igrejo do Convento de Sio Domingos em Lisboa, estando
preseates D, Jofio V, os infyates, os inquisidores. Dali scpuiria para
cumprir degredo de trés anos no bispado e Miranda, muilo longe
do Recbneavo e da ilha dos Cacdes.™ '

As proposigdes de Isidero se assemellam extraordinaviamenie
4s do moleira Menacchio, cujo processo Carlo Guinzburg analisou
com brifho em /{ formaggio e i vernti, Como scu companheiro de
crenga, o cordociro pregava a simplificagio da religifo — nio hi
necessidade de conlessores, basta um alo de contrigdo —, o aban-
dono dos sacramentos — ceriménias com palavras fantdsticas, “mer-
cadorias” exploradas pelo clero como instrumento de opressio —,
& trenga apenas cm Deus ¢ nos Scus poderes — sd Ele pode batizar.
Em Menocchio, apesar de cvidenles tragos comuns com os anaba-
tislas,‘ Guinzburg viu um representanle de corrente auldnoma do
radicalismo camponés que as convulsdes da Reforma haviam (razido
2 tona, mas que cram anteriores d prépria Reforma.” Em Isidoro,
que provavelmente crasbranco — pois nic hd no processo ajusfio &
mesticagem ou origem negra ~, o eventual passado de cainponés
europeu, portuguls, estava bastante longe: scu pai lavrador também
era natural do Recdnecave. J4 o calvinismo nio andava ldo dislanlic:
havia cerca de cem anos quc os holandeses linham deixado o Re-

cdncavo.

Come manifestagdes populares que ndo se vinculan vbrigale-
riamente ac calvinismo devem ser entendidos os desabalos enraive- A
cidos contra a venda de bulas da Santa Cruzada ¢ oulios lipos de -
bulas papais. Em {595, Lufs Mendes dizia que as bufas da Cruzada

(76} ANTT, Inquisi¢do de Lisboa, Processo n.* 2.289 (" Processo de Isidaro
da Silva cordeciro filho de Antonio da Silva lsvrador de mandioca e nafural
e morador na cidade da Bahia”). Como quase tadus os -processos que consullel,
as folhas ndo sio numcradas. -« )

(77} Carlo Guinzburg, Le [fomage ¢f les vers, trad., Poris, Gallimard, s, .

p. 36.




“nio vinham sendo a levar dinheiro™.™ Brds Fernandes, veiho cristio-
novo de 71 anos, meirinho da vila de lgaragu, dizia que "aquelas
bulas sc passavam para ajuntar dinheiro e fazer algumas csmolas ¢
gue para islo as passavam os papas”."® Morador na fazenda dos
Gararapes (sic); com 27 anes cm 1594, Simdo Pires Tavares duvi-
dava que as bulas papais pudcssem absolver e salvar crisidos, menos-
prezando tambéin o poder das contas bentas ¢ de indulgéncias con-
cedidas pelos pontifices: “nio podiam ter virlude para as almas",
lcimava, almejando talvez uma religido em que a espiritualidade fossc
mais depurada. A vdrias pessoas afirmara entender “que as ofertas
que sc d3o acs clérigos nas igrejas pelos oficios nio aproveitavam
is almas, e que nem Deus pelas ditas ofertas faria bem As almas,
dizendo mais quc mé pro} fizessem as ofcrtas aos clérigos, porque
com o seu cantar ndo iam as almas a gléria”.®”

Uma conversa ocorrida no cngenho de Duarte Dias por volta de
1590 ilustra bem o descrédite em que haviam caido as indulgincias
ro fim do século, talvez ainda sob o impacto da pregagiio prolestante
que Trento, recente ¢ ausente da vida colonial, nio conseguira re-
verter. A conversagde sc travara catee deis lavradores, Estévio
Cordeiro — que tinha parte de cristio-novo —, Alvara Barbalho ¢
o mesire de aglicar Manuel Pires. Dizia Estévic Cordeire “que em
Roma andavam as mulheres com os peitos descobertos ¢ que os
padres santos concediam indulgéncias aos hamens que com clas dor-
missem carnalmente, por rospeito de com isso divertir aos hoinens
de fazer o pecado nefando. .. " ** Influéncias protestantes € judaicas se
somavam assim ao descrédito catdlico em que cafra Roma ¢ toda a
hierarquia cclesidstica.

(78) Primeire Visitagdo do Suitio Olicio ds partes do Brasit pele licen-
ciado Heitar Furtade de Mendonga — Denunciagdes de Permambuco — 1533
1595, introd. Rodallo Gareis, Sio Paulo, ed. Paulo Prade, 1929, p. 420.

(79) Primaira Visitacio, Confissdes de Pernambuco, p. 34

(80) Idem, p. 24.

(81) Primeira Visitagdo, Confissées de Pernanbuco, p. 27. Chegando a
Roma no sécule XVIII, Casanova ob.gcrvariix nao cxistir cidade catdlica em
que o homem 5¢ preocupasse tAo pouce com rcligiio. As mutheres jam &
missa com foileties quc nada tinham de austeras, a cabega coberta por uma
gaze leve, os olhos descobertos, sempre [ixados nos homens. Maurice Andricux,
La vic quolidicrne dans.la Rome Pontificale au XVIIv siécle, Paris, Hachclle,
1962, pp. 143 ¢ 153. A intensa prosliluigdo das duas principais cidades italia-
nas do Renascimento, Roma ¢ Vencza, teria gerado um verdadeiro “milo da
cortesd italiana da Renascenga® que, para Paul Larivaille, scria cquivocado.
La vie quotidienne des courtisanes en [ialie au {emps de lo Renaissance, Paris,
Hachette, {975, pp. 195-201.
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Comun{ssimas cram na colénia as discussdes sobre o celibalo
clerical, a superioridade da condigdo dos cclesiasticos sobre a dos
leigos ¢ oulras questoes andlogas que aparccem sob o ltulo "ordem
dos casados scr melhor que a dos religiosos”. Grande parte das pes-
soas preocupadas com 0 assunlo scquer sabiam que era matéria de
algada do Santo Oficio, © sujeita as suas sangdes.M Afinal, o malui-
ménio trazia prazeres ¢ alegrias, devendo scr tio considerado por
Deus quanto o servigo divine, Deus ndo fizera os homens para screm
felizes? Pelo menos, cra 4 felicidade que aspiravam os colones. Gaspar
Dias Matado, de alcunha o Barquceiro, acreditava que "'tanlo servigo
faz 1 Deus um bom casade ng sua camd ¢ casa, €omo um saccrdole
que cclebra'a missa no altar”.® Deus criara tanto a ordein rcligiosa
quanto a matrimenial: “o cstado do casado era matriménio que Deus
fizera ¢ ordenara’, raciocinava Bealriz Mendes, [illia de lavradores
¢ mulher de carpinteire, concluindo: “os outros estados ¢ ordem que
havia no mundo que cram [citos ¢ ordenados pelos santos ¢ sanias,
¢ que os frades ¢ {reiras nio levavam nem [aziam a vantagem aos
casados que viam (viviam?) bem como Deus manda’” .3t Clérigos de-
soncsios, que viviam atrds de mulher, melhor seria que fossem casa-
dos, diz o carrciro de bois Bastido Pires Abriguciro; lembrava com
saudades do tempo em gue fora casado, quando levava boa vida ¢

2

‘vivia contente. Por isso é que proferira palavras que, na Giica inqui-

sitorial, cram condendveis.®® Diogo Carneiro, lavrador de canas on
ftamaracd, desconhecia ‘que fosse pecado louvar os benelicios do
matriménio: “disse que a ordem do casado que Deus a fizera pri-
meiro ¢ que os que viviam bem casados e que faziam o que Deus
mandava cra tio boa essa ordem como a dos padres ou melhor, ¢
que isto disse a propésito de sc falar cm alguns padres que falavan
¢ que queriam ¢ desonravam Os oulros homens..." SO lomou cons-
ciéncia do erro quando se alixaram .os edilals do Santo Olfcio.b®

O descrédito em relagio aos eclesidsticos lalvez fosse aligado
ainda mais pelo ndimero considerdvel de padres conheeidos pelo mau
viver. Nas Minas sctecenlistas {oram numncrosissimos, scmpre envol-
vidos em rixas, defloramentos, concubinatos, raptos, jogatina, bebe-

(82} "0 estado conjugal nio pode scr colocado acima do cstade de vir-
gindade ou de celibato”, afirmava a assembléia de Trente. “Ao contririo, €
melhor © mais veniuroso permonceet ¢m virgindade ou celibato do que cntrar
para o casamento” — Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, p, 94.
(83} Primeira Visitagdo, Denunciagdes de Pernambuco, p. 89, Griflo meu.
(84) Primeira Visilagdo, Confissées de Pernambuco, p. 43,

(85) Idem, p. 57.
(86) fdem, pp. 9C2L
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deiras, desacatos aos [idis.*" Morador em Sido Paulo, o padre Manug!
de Morais “foi relixado em cstitua no Auto de 1642, por herege
calvinista, e se casar sendc sacerdote com mulher da mesma seita”.
Teve carcere, hdbilo penitencial perpéluo e foi para sempre SUSpeNnso
das ordens: penas pesadissimas para crime leve demais, comparado
aos de outros religiosos da coldénia.?® No Auto de Fé realizado a 8
de agosto de 1683, no Terreiro do Pago de Lishoa, Antonio de
Vasconcellos saiu culpado "“por dizer missas, confessar ¢ administrar
¢ Santissimo Sacramente da Eucaristia sem ser sacerdole nem ter
ordens sacras”. Scndo natural da ilha da Madeira, vivia em Salvador,
Estado do Drasil. Teve como pena a proibigio de tomar ordeps “para
cleite de ser sacerdole, agoutes ¢ seis anos de galds”.5 Seatenciado cm
Mesa foi frei Luis de Nazaré, que no jnicio do scgundo quartel do
século XVIII cometeu toda a sorte de desatinas na cidade da Dahia,
promovendo curas supersticiosas, falsos cxorcismos, abusando de
mulheres.”” Na mesma €poca, um pouco antes, o padre José de Souza
de Azevedo, clérigo de Sdo Pedro, {oi condenado a trds ancs de de-
gredo para fora de Lisboa pelas culpas cometidas nesta cidade: valer-
se em excrcismos de ceisas e palavras supersticiosas, ‘¢ fazer vir o
diabo & sua presenga em figura de um cégado tendo pacto com o
mesmo”.*! Como o padrc baiano, cuviu sua scntenga em Mesa: para
os eclesidsticos, a [nquisicio evitava os vexames pdblicos de um
Auto de Fe.

Freqlentemenle céticos ante os ciérigos (dos mais modestos zos
mais altos dignitdrios da Igreja), temerosos c irades ante o brago
compride da Inquisi¢do, que os vinha catar na Jonjura da coldnia,
0 que pensavam os colonos acerca da Criagio, de Deus, de Jesus, do
mistéric da Santissima Trindade? ,

Por volta de 1617, um religioso do Carmo dissera “que quando
Deus tirara a costa do homem para criar Eva, vicra um cio ¢ a
comera, e que do ‘que saira pela parte traseira do cio fizera Deus a
mulher, e que assim [icara Deus {azendo a mulher da trascira do
cdo ¢ rnio da costa do homem” ' Uma primeira leitura do trecho

{87} Yer Laura de Mello ¢ Souza, Desclassificados do Ourp — A pobreza
minefra no século XViif, Rio, Graal, pp. 174-177.

{88) ANTT, lnquisigio de Lisboa, Manuseritos da Livraria, n.* 959,

(83) ANTT, Ingquisicio de Lisboa, Manuscritos da Livraria, n.* 959,

{90) ANTT, Inquisigdo de Lisboa, Processo n.® 3.723, ("Processs do [rci
Luis de Nazarcth rcligioss professo de Nossa Senhcra do Carmo Colado da
Provincia da Bahia ¢ morador na mesma cidade”),

(91) ANTT, Inquisigdo de Lisboa, Manuscritos da Livraria, n* 959,

32} Segunda Visitagdo, Denunciagdes da Dahia, p. 148,

Lrarn

[az pensar cm desacate da Criagdo, desvalorizandao, machistamente,

- a [ligura da mulher, Assim, a mulher pecadora, infiel, traidera por

naturcza havia mesmo de sait do 4nus do cachorro, como sc fosse
cxcremento, Esta explicagdo seriz condizente com a tese de Delu-
meau, .que analisa ¢ antifeminismo como componente do medo A
mulher, caracleristico da Epoca Moderna.® Mas pode lambém cstar
implicita neste trecho uma carnavalizagio da Criagio, que nio im:
plica obrigatoriamente cm detragdo, ¢ que remete a tradiges me-
dievais populares em que o obsceno é muile importante, Presente cm
festividudes religiosas — dangas libricas, cangdes grossciras, panto-
mintas carregadas de simbologia erdtica —, estavam-no também, de
mancira mais acentuadamente bufa, em poesias quinhentistas que
abordavam o (cma do Pais de Cocagne, inscrindo-o no Nove Mundo,
como a fegola contra la Bizaria:

“Ele ¢ grande ¢ gordo como uma grande mé. . .
Do scu trazeiro corre o mani,
Quando cospe, cospe massapio,

E na cabega, tem peixes em vez de piolhos.” ™

Se em depoimentos como o de Isidore, o cordocito baiane, Deus
¢ ¢ objeto maior das crengas populares,®® pode scr também o grande
responsdvel pelas agruras cotidianas ¢, conscqientemente, objcto de
dividas ¢ indagagdes. A vida dura da colénia cnsejava descrédito ¢
amargura. O cristio-novo André Gomes arrcncgou vérias vezes de
Deus num s6 dia, estendendo sua ira a toda a populagio colunial:
dissc ainda "“que por isso a gente deste Brasil sabia muitas artes ¢
manhas porque cra gente que vinha degradada do reine por maus

(93) Ver Delumcau, La Peur en Occident XiVeXViile siécles, TParis,
Fayard, 1978, pp. 305-345, e também A Civilizupéo do Renascimente, lrad.,
Lisboa, Imprensa Universitdria, 1984, vel, 11, p. 125.

(94) Para o fundo obsceng e erdtico das festividades populares, ver Oronzo
Giordano, op. cit, pp. J03-104. Para o tema do Pais de Cocagne, ver Carlo
Guinzburg, op. cil.,, p. 128, Ver ainda Delumeau (org), La morl des Pays de
Cocdgrie ~ Comporiemenis callectifs de la Reitaissance & 'dge classique. Paris, ]
Publications de la Sorbonne, 1976, ¢ M. Bakhline, L'Oeuvre de frangols Ra-
belais et la culture populaire au Moyen-Age el seus la Renalssance, trad., Paris,
Gallimard, 1970,

{95) "Baltazar Fonscca, pedreiro, que tinha 35 anos cm 1594, [oi acusado
de nio screditar nu Cruz ¢ em santos {ais como Pedro, Paulu e Joio mas so-
menle em Deus” — Arnold Wiznilzer, Os judeus no Urasil Columind, irad.,
Sio Paulo, Pioneira-Edusp, 1960. p. 22.



feitos”.* Geanle sem-Deus, ou para quemt um sé nao bastava, Para
uma populagio heterogénea como a da coldnia, havia que ter vérios
deuses:. “havia mais deuses que um, porque havia Deus das cristios
e oulro dos mouros, ¢ outro dos gentios”, afirmava Ldzaro Aranha
por ocasifo da Primcira Visilagio & Bahia.”’

Sob irreveréneia aparente; estava quem sabe um descjo cfelivo
de humanizar Deus ¢ tornd-lo mais préximo. Incomedados com as
chuvas sbundantes, muitos dos colonos se queixavam do desleixo de
Deus, que sobre eles verlia suas necessidades. I o caso de Viclante
Fernandes, cigana quadragendria e vidva de um fereciro também
cigano que viera degredado de Portugal por furto de burros; agastada
com as chuvas, disscra “que Deus que mijava sobre cla e que a
queria afogar"; na Mesa Visitadora procurou emendar o impropério,
alirmando saber "que Deus nic mija que € coisa perlencente ao
homem ¢ n2o a Deus™."® Numa rede de diz-que-diz, 2 cigana Tarcja
Roiz ouvira da cigana Argelina que a cigana Maria Fernandes dis-
scra "'que pesava de Deus porque chovia lanto”.?® Conferindo ainda
alributos humanes & Deus, a cigana — sempre clasl — Apoldnia
Bustamanle, ao caminhar "por chuvas ¢ lamas e enxurradas” dissera
“com agaslamento c trabalhios (...) bendito sea el carajo de mi
sefior Jesu Christo "que agora mija sobre mi”, Natural de Ivora,
degredada por furto, vivendo entre blasfémias ¢ brigas conjugais,
Apolonia contabiliza scus insultos: fizera-o por “dez ou doze vezes,
pouco mais ou mmenos”, “em Portugal e Castela, < lhe parece também
que nesta capitania. ,." '%% G Deus mijador, fdlico, provido de pénis
das Visitagdes quinhentistas estaria ainda muito préximo da religio-
sidade curopéia medicval, em que era tio diffcil separar préticas
cristds ¢ pagds. Por outro lado, estava distante de bem mais de um

“século do longinquo e inatingivel Deus dos jansenistas.®!

(38) Primeira Visitagdo, Denunciages de Pernambuco, p. 188.

(87} Primeira Visitagda, DenunciogGes da Bahia, p.*351. Sobre o cato-
licisme popular no DBrasil, diz Artur Ramos: "Dcus, como abslragio mo-
noteista, € uma entidade incompreensivel, ¢ apenas existente nos jogos de
palavras. Para que o vulgo sc demore a pensar aele, & preciso Heurd-lo,
representd-fla num simbolo concrele. E nds vemos entie, o Padre Eterno
converlido num velho de barbas, sobrecenho carregade ¢ voz grossa e loni-
truante. Heranga de velhos peganismos.” — O folelore megro no Brasil, Rio,
Civilizagio Brasileira, 1935, p. 17. Grifo ne original.

(98) Primteira Visitagdo, Confissées da Bahia, p. 58.

{99) Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Bahia, pp. 385-386.

(100) Frimeira Visitagdo, Confisstes da Dahia, p. 128.

(i01) Entretanto, hd uma correnle medicval erudita que considera Deus
eomo inatingivel, recluso num universe longinque, que 56 a revelagio (e nunca
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Para a maioria esmagadora dos habitanics da colduia, as dociwas,
as forgas ¢ armadilhas da Matureza apresentavam-se como indomd-
veis, irredutivels. A {é mostrava, por isso mecsmo, contorngs tradi-
cionais, arcaicos, onde a demanda de bens matceriais ¢ de vantagens
concrelas assumia grande importéncia, como sc fossc uma ecspéeic
de contrato do tipo “toma l&-dd cd”. " 'Sant'ana, sc lu me salvarcs,
tornar-me-ci monje’, jurara Lutero, no mcio da leinpestade, a0 voltar
de Erfurt — tipo de prece que o Reformador rejeitard cm scgunda

mas que fei copservada pela malor patic de mundo cristie”, diz
Delumeau.'®® A coldnia nio (ugia e esta regra. Cecflia Fernandes,
70 anos, casada com um oleiro da capitania de Pernambuco, disscra,
colérica, “que nio havia Deus no mundo se Deus nio a vingasse de
Violante Pacheca, cristd-nova, 44 anos,

quem cla pedia vinganga”;
disse que Dcus nio

tivera dilcrengas com o marido, ¢ "agastada,
scria Deus se a nlio vingasse do dito scu marido ¢ de wma mulher
par quem cle dava nela...” '™ Mulber de pescador, a mameluca
Domingas Gongalves, de 30 anos, tivera uma terrivel dor de denies
por ccasiio de sua ultima gravidez; devido a scu eslado, nio lhe
extraiam o dente, e a dor niie cessava. Uma noile, "denlro na sua
cdmara, se pds delronte de um crucilixo ¢ disse que pois Deus Jhe
nao tirava a dita dor ndo cra Deus”.’®* Um [ilhe mameluco de Je-

" rénimo de Albuquerque, de nome Salvador, brigara com escravos

seus, dizendo "'que descria de Deus se lhe nio [izessem {al ¢ tal’;
brigando com o mercador Jodo de Paz na rua de Jode Lancs, “tam-
bém com célera ¢ agastamento disse que deseria de Deus sc tho nio
pagassc”.'%® Estudante de Gramdtica, 21 anos, Manuel de Figucirede

" a razie) poderia alcangar: o sisteina do {ranciscano inglés Guilhenme de Occam

{1270-1347). Lstd nas bases da violenia reagiio prolestantc conira a familiari-
dade colidiana com que se tratava Dcus. Um provérbio dizia: "Laisscz faire
Dieu, qui est homme d'aage”. Froissart alirmava: "Pour si hault homme qui
Dicu est.” Delumeau, Naissance et affirmation de la Réforme, pp. 58 ¢ 60,

(102) Defumeay, “Ignotance religicuse, mentalité magique ot cheistianisa.
tion", in Un Chemin d'Histoire, p. 131.

A infiuéncia negra rcforg,ar)a cste aspeelo de lroca cquwalcn:c da religio-,
sidade popular. Para Fernando Ortiz, a “economia tcoantrpica” dos negros
diferia profundamente de "uma cconomia de créditos a longo prazo”: tralava-
"uma religifo de consumo imediale {...) sem crédito nem

se, a0 contririo, de
Citado por Roger Dastide, Les religions africaines au

intcresses. acumulados”,
Brésit, p. 196.

(103} Primeira Visitagdo, Con/issdes de Pernambuco, respeclivamenic pp.
135 ¢ 117,

(104) Idem, p. 32

{105} Idem, respectivamente pp. 76 ¢ 77.
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viu-se meic deide pelo fato de estar “amarrado nu com a camisa
alevantada aos peitos” e scr cruelmente agoitado por trés pessoas,
scm que nenhuma das cutras, presentes, o acudissem; "com impa-
~ciéncia”, arrenegou de Deus ¢ dc Nossa Scnhorat®® O biscainho
Martim Alvares, de 30 anos, também sc vira &s voltas com violéncias
inexplicadas. Morava em [taparica, ¢ fora preso por Gaspar de Aze-
vedo, que amarrou suas mios atyds das costas ¢ o tratou muito mal
- sem que ele merecesse. Chejo de pisaduras, “desatinara (...) com
* . aforga da paixic, que vendo que nenhuma da gente branca lhe acudia,
disscra em altas vozes como desesperado por cinco ou seis vezes que
arrenegava de Deus ¢ da Virgem Maria Nossa Scnhora, ¢ de Sio
Pedrvo ¢ de Sio Paulo, e de todos os santos da Corte dos Céus, e do
Padre que o batizara”, pessistindo nas blasf@mias por cerca de 4
horas.'®" Por que Manuel de Figueiredo e Mactim Alvares estiveram
presos? A documentagic nio responde. £ certo, entretanto, que a
violéncia sempre presente no cotidiano da coldnia impelin 3 des-
crenga nos dogmas. .
Atormentado por doenga que ndo cessava, as dorves, sempre for-
tes, passando das costas ao peito, "e muitas vezes a0 ceragdc’, de-
sesperando de ter sauds win dia, o clérigo tonsurado Dionisio de
Affonseca, 26 anos, natural da Vila da Vigia perdeu a csperanga cm
Deus ¢ duvidou da justiga divina. "Arranhendo-se pela cabega ¢
puxanda-s¢ pelos préprios cabelos”, pediu que os diabos o Ievassen
e que Deus o sepultasse nes infernos, “porque desesperou da Sua
Misericdrdia”, Intrigava-o o fato de Deus castigar “‘a alguns por uma
culpa 58" ¢ nio castigar “'a outros que tinham inumerdveis culpas”,
sendo que muitos dos primeiros se perdiam, enquanto os da segunda
categoria, rezando na hora da morte um ato de contrigio, se salva-
vam. Por {udo isto, "ticha Deus algumas vezes por injusto, ¢ quando
menos ficava duvidoso sc era juslo ou injusto™,'®8
Curioso que ngnhum dos colonos desconlentes com a sortc ¢ que
rencgaram Deus, duvidando Dele, chegaram acs extromos de dois
portuguescs- condenados pela Inguisigio no séeulo XVIL Jodo Fer-
nandes, alfaiate da regizo de Covilha, disscra "que nenhuma cousa

{106} Segunda Visitugdo do Santo Oficio as partes do Brasil pelo inguisi-
dor ¢ visitador o licenciado Marces Teixeira. Livro das Confissées e ralifica-
¢des da Dahia: 1618-1620. Introdugio de Eduardo d’Oliveira Franga ¢ Sonia
Siqueira, Agais do Museu Paulista, tomo XVII, p. 451,

(107) Idem, p. 506.

(108) Livro da Visilegdo do Sanlo Oficio da fnquisicdo oo Estado do
Grio-Pard — 17631769, sprescntagio de José Roberio Amaral Lapa, Pelrd

polis. ¥Yozes, 1978, pp. 198-199.

- —

devia o Dcus Nosse Senhor porque podendo-o fazer rico, o lizera
pobre, ¢ dando muitos bens a outres, a cle 56 dera trabulhos. ¢ que
se chegara a Deus the havia de dar cont umu face”. Como Dionisio,

_duvidava da#Justica Divina; mas enquanto o clérigo s¢ perdia cm

consideragdes metafisicas, o alfaiate ia dirclo & guestdo: se Deus cra
o Criador a ser adorado, por que fizera a desigualdade social? O
barqueiro Luis Roiz de 30 anos (20 a menos que o alfaiale) alirmava
"nio dever com Deus, e que s¢ o mesmo St. lhe ndo dava de comer
lhe havia de tirar as tripas com uma faca, ¢ com cfcilo [cz com cla
umi risco em uma imagem do mesmo Sr. ¢ que sc lhe ndo dava o
dinhiciro o havie de ajogar no Tejo".)* Sem colocarem cm xeque i
existéncia de Deus, os dois blaslemos portugucses — que sairam
juntos no mesmo Auto de ¢, a 21 de junho de 1671 — duvidavam
de sua iusliga porque cram pobres ¢ mal tinham com o que viver.
Neles, variava apenas o grau de violéncia: o de Lufs Roiz cra maior,
efetivando-se na agressao A imagem. Esse confronic com Deus talvez
fosse um trago moderno: a inlermediagio dos santos medicvais (que
ao mesmo tempo estabeleciam a relagao entre o fic! ¢ Deus ¢ prote-
giam esle dltimo da eventual ita do primeire) perdera a cficdcia."”

Fillio de Decus, Jesus também cra alvo de descontentamenlos po-
pulares, "Boto a Cristo muita merda, € pela hostia muita merda, pela
Virgem Maria muita merda”, respondia o licenciado Tilipe Tomds
de Miranda quando lhe perguntavam como ia passando't O cristao:
novo Simio Pires Tavares: além das davidas quanto 2o poder dos
clérigos, "disse que merda para a escola de Jesus, © a mesina sujidade
para Jesus'. Costumava ainda jurar pelas tripas e tutanos de Jesus.'42
Come o Deus mijador, imaginava-se um Jesus humano, provide de
cntranhas, que procriava como outro qualquer: perdendo ne jogo,
o marinheiro Antonio Nunes, de 30 anos, “jurara duas vezes pelo
fithg de Jesus Cristo”.'?? Mas dele se esperavam também concursos
sobrenaturais. O judeu Duarte Roiz, ao assistic passar pcla porta da
cadeia a procissio de Endoengas, zombara do conformismo dos pre-
sos, que pediam “esmola por amor de Deus Nosso Senhor Jesus

(109) ANTT, Inquisigic de Lisbos, n.t' 145/6/180-A.

(110) Dcvo csta observagdo a Hildrio Franco Jr.

(111). Segunda Visitagdo, Denunciagdes da Balia, p. 160.

(112} Primeira Visitagio, Confissdes de Pernambuco, p. 24.

(113) Segunda Visifagdo, Denunciagées da Dahia, p. 370. Menocchio dir._ia
que Jesus era um homem como oulro qualquer, apenas mais digno. Op. @it

0. 39,
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Cristo™ "'Nio vai af Nosso Senhor Jesus Crislo, por que 1ndo vos
tira da cadcia?”, indagarat!! ' '

Cristo cra desacatado também nos simbolos que o represcula-
vam: imagens, crucifixos. Num clima que Jembra a alegre religiosi-
dade medieval, dois cristios-novos ~— o ji referido licenciado Filipe
Tomds ¢ o caixcire Luis Alvares — divertiram-se tecendo conside-
ragdes sobre a imagem de Jesus que safra na Procissio dos Passos.
Sem se ajocthar, "escarnceendo com grandes risos”, disscra o licen-
ciade: “que md cava leva o Cristo!” “Como leva as barbas borradas!”
— acrescentara o caixciro. “Muito borradus as leva”, aquicsceu Filipe
Tomids."'"

O desrespeito ao cruciflixo fol uma das infragdes mais comuns
na colénia, sobretudo nes dois primeiros séculos. Quase que inva-
‘riaveimente, atribuiram-na a judcus c eristdos-novos. Cristdos-novos
seriam Lufs Vaz de Paiva c seu sobrivho, que roubaram um cruci-
fixo da crmida de Nossa Scnhora da Ajuda ¢ andaram com cle pelas
tuas, assustande pessoas de noite — quande abriam a porta das casas
¢ introduziam apenas o brago que segurava o crucifixo —-, levando-o
a casas de jogo ¢ “dizendo dai barato para este homem”.*!® Fama
de judeu tinha um Isidro, provavelmente original da Vila de Cametd,
38 anos, branco, cara redonds, cheio de corpe, cabelo trangado, e
cujo crime denunciado na Mesa da Visita” do Gréo-Pard foi o de
amarrar um csucifixo numa goiabeira ¢ agoitd-lo.'" Cristgo-novo cra
esinda Diogo Castanho, homem solleiro, que infligia ao crucifixo a
convivéncia com suas atividades sexuais: “quando tinha ajuntamento
carnal com uma sua negra metia debaixo dela um crucifixo”, 118

Nos aulos da Primeira Visitagio a Pernambuco, uma das pre-
scngas mais constantes ¢ a do mercador Jofo Nunes, acusado a cada
rmomento de ler “um crucifixo a par de vaso imundo em quc fazia
‘seus feitos corporajs™,!'" de ter “‘em sua cdmara”, no que parecia
um servidor, um cruciflixo sobre o qual urinava, dizendo *lavai-vos
412" Chegara a envenenar mortalmente um pedreiro que testemu-

(i14) Segunda Visitagio, Denunciogbes da afiia. p. 103.

(115} Idem, p. 159.

(116) Segunda Yisitagdo, Denunciagbes da Buhia, pp. 152, 153, 182, 195.
A citagdo (ranscrita encontra-se nesta Gitima pdgina.

(117} Livre da Visilagdo do Samto Olfcic da Inquisicdo ao Estado do
Grao-Pard, pp. 228-229. :

(118) Primeira Visitagdo, Denunciugdes de Pernambuco, p. 124,

{119) Idem, p. 34.

(120) ldem. p. 124,

. ainda Diego do Couto ter sido o adultério, ¢ n3o oulvg, ©
. que o feveu a mandar prender Jodo Nunes.

nhara o crime horrendo.'®! Eatietanto, o depoimento do hicenciado
Dioge do Couto janga divida sobre o modo pelo qual Jodo Nunes
cfetivamente [azia suas nccessidades, [ra a pessca mais indicada para
{alar do caso, pois mandars prender lanto © pedeeire quanto Jodo
Nunes; nega parcialmente as culpas imputadas ao mereadar, dizendo,
enlre cutras coisas, nunca tcr sabido que Jodo Nunes fizcsse suas
necessidades sobre um crucilixo. A bem da verdade, alitma o licen-

ciado, havia um cruci{ixo em sua casg, ¢ relativamente préximo do
mas nao no mesme recinte. Dsclatece

local que scrvia como Yasd —
motivo

127

Verdade cu mentira? Indtil saber, Histdrias deste lipo sc arqui-
ite, cada uma das imaginagOes contribuindo na

lalo semilenddrio, vincade pcla prescrniga de
am-nos, ne-

(ctavan coletivamer

consirugio de um rc
arquétipos seculares que ridicularizavam simbolos, inverd

gavam-nos ¢, ialvez, procuravam criar wma antiordem dessacrali-

zadora.

patte de esteredlipos antiqlissimos,
imputados a difercnles categorins
no crucilizo, arvastd-lo

Desacatos ¢ crucilixos [azem
que através dos lempoes foram
soclals marginais ou marginalizadas. Cuspir
agd-lo com os pés, urinar sobre cle foram crimes impu-

larios no século XJV, integrando o proccsso pmonu-
scu poderio.t*?

‘peln casa, esm

tados aos lemp
mental com que Filipe o Belo destruiu esta ordem c o

Mas, muitas vezes, havia um substrato real, nem sempre, cnire-
tanto, . imputado a judeus. Além dos templérios, os cdlares cram
acusados de repudiar a cruz. "Ela ndo vale nada, cla ¢ simbolo do
dizia o sapateiro cdtaro Arnaud Vital, habitante de Montaillou
V. Bélibaste, o vencrade petfcito, escumava
uc pontilhavam a paisagem:

mal”,
no inicio do século XI
de 6dic ante as cruzes de madeira ¢
“Se eu pudesse, quebrd-las-ia a golpes de machado; {aria fego com
ara [erver a marmita”, dizia o sanlo homem.}*t O sinal da

clas, p
Picrre Authié propds uma férmula a0

cruz também era odiado, e

(i21) Idem, pp. 9182, Agoilar crucilixos era pritica baslante comum enlre
os colonos. Por volla de 1628, scusou-se um eristio velho, motador da Vila de
agoilar um crucifizo, Gongalves Salvador, op. cit. p. 109,
clagdes de Pernambuco, pp. 300-306.
trad., Madrid,

5i0 TIaulo, de
{122) Primeira Visilagdo, Denun
(123) Norman Cohn, Los demonios Jantiliares de Europa,

Alianza, 1980, p. 125,

" (124) Emmanucl L Roy Ladurie — Momaillou,

& 1324, Paris, Gallimard, 1975, p. 419,

villuge oceiten — de 1294
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pastor Plerre Maury para gque cle, entrando na igreja, pudesse Judi-
briar os cristios — a Inquisicio era temidissinia cntio — sem vio-
icntar sua (¢ fndma e sccreta: '‘no verio, Picrre, vocd pode (sob
pretexto de sc persignar) espantar as moscas de scu rosto; fazendo
islo, vocd pode dizer também: cis a [ronle ¢ cis a barba, cis uma
orctha ¢ cis outra”’*" Ante a cidicularizagio cdtara do sinal da cruz,
nio hid como se [urlar a comparagdes. Cristdo-novo, {ithe de mulher
que, a0 que diziam, perecera no cadalalso, Diogo Soares ensinara
um negrinko a sc benzer da scguinte forma: "pondo a mio na lesta
disse, boi, ¢ pondo a mic no peilo disse, corda, ¢ pondo a mio no
ombro esyuerdo disse, faca, ¢ ponde a mio no ombro dircilo disse,
cavalo, entdo lazendo reveréncia com a cabega disse, Amém Jesus”
Diogo Soares ¢ © irmio, Fernic Soares, senhor de engenho em Per-
nambuco, cafam na gargalhada *??

No século XVIII, os antonianos do Congo — adeptos de forma
remodelada ¢ tolalmente africanizada do cristianismo — eram cxor-
tados por sua profetiza, Kimpa Vita {ou Dona Beatriz) a nio vene-
rarem a cruz ‘porque cra o instrumento da morte de Cristo”.?7

7 Edudrdo Hocrnaert analisa o simbelismo da cruz como corpe-
rificacio do poder ‘mictropolitanc e da colonizagdo, vendo no Jesus
representado um branco aristocrdtico que solre come herdi, ¢ nio
como pobre: “No Brasil, Jesus ndo nasce num presépio, mas sim
num bergo de ouro, cle ndo pertence i senzala mas sim A casa
grande” """ Independente dz validade da obscrvacio, € curioso no-
tar que dificilmente os cscraveos negros se voltavam contra a repre-
sentagio de Jesus na cruz: eram antes clementos das camadas médias
ou da prdpria elite econdimica que o faziam, deixando aflorar, mal-
grado sua condigdo social e poderio, um substralo popular de prd-
ticas supersticiosas ¢ crengas heréticas enraizadas no Velho Conti-
nente. Assimilande o crislianismo conforme suas necessidades ¢
conforme as regras de sua 1dgica, os escravos negros, ac contriric,
tenderiam a empregar — assim come os indios — imagens ¢ cruci-
fixos em scus ritos sincréticos. Para o Congo quinhentista, Balandicr
notou a utilizagdo de crucifixos nos rituais de fertilidade ¢ nos cuida-
dos com a protesio mdgica de casas ¢ individuost?® Nos catimbés

(125} Le Roy Ladurie, up, «it, p., 479,

(126) Primgira Visitagdo, Denunciagdes de Pernembuco, p, 20,

(127} Boxer, op. cit,, p. 132,

{128) Hoornaert, op. cif.,, p. 345,

{129} Georges Balandicr, La vie quotidienne au Royawne du Kongo du
XVIrgu XV I sitele, Paris. Hachetle, s.d. Apud Muchombled, op. cit., p. 278.

paraibanos do séeule XX, nio pode [altar a cruz 'de madeira: "Deve
estar dentro de uma bacia ou mesmo sobre 2 toalha ou dCiJalxo dc
um tamborete” 7 s

Para os desacatos ac crucifixo, portanto, parcce-me mais plau«)
sivel uma cxplicagio como a que Guinzburg deu ao sincrctisine herées
tico de Mcenocchio: sob o impacto das convuisdes rcligiosas dos
séculos XV ¢ XVI, aflloraram crengas populares o herélicas, Pr
curando varré-las, as duas Relormas chamaram alengiio sobrc Cl’!S,
¢ de certa forma, asseguraram sua perpetuagio. ™

Os desacatos a sanlos ¢ & Virgem lambém sc inseriam cm (ra-:
digdes antigas, comuns s populagdes da Europa Ocidental, Enlrc-'f"
lanto, primeiramente em Portugal ¢, depois, na coldnia, ganhnramz
tragos especificos que acabaram por difcrenciz-los bastante dos con-.«
géncres de outras partes da Luropa. No Velho Mundo, as f{)rﬂ‘ldsf‘
aletivizadas da religiosidade popular tenderiam a dcsaparcccr no1
final do século XVIII, ou, pelo menos, tornarcm-se bastante restritas, s
Na coldnia, persistiram até mais tarde, entrando pelo Império, con%
forme atesta Gilberto Frcyrc cm Casa Grande & Scnzala. O culko-*
4 Virgem c, sobretudo, aos santos, € um dos componentes da xcllgzo-f:{
sidade popular em que € mais nitida ¢ pc1ccptlvcl csta a[c{mmg.ao;{i
Num movimente ambiguo — como amblgua ¢ a cultura popular --,‘5
aletivizagfo = detragio se aproximavam muitas vezes: o santo que:
se venera, que s¢ adora, com quem s¢ trocam confidéncias € Lambcm
aqucle que, no conlexte da cconomia rcligiosa do (oma-fd-dd-cd, podc-
se atirar num canto, xingar, odiar em rompantes de cdlera ou!
insatisfagdo.

QO culto marial; que sc desenvolvia desde o séeulo X1, conhcccu,
no século XV, um momento de intensificagio: MNossa Senhora®
Misericérdia, da Graga, do Bom Socorre, do Rosdrio — cujo cullo
deveu muito ao dominicano bretio Alain de La Roche —, da Ima
culada Conceigdo.’™® Posleriormente, os rcformadores se irrilariam

i

(130) Gongalves Fernandes, O Jolclore mdgico do Nordesie — Usos, costy
mes, crengas ¢ oficies mdgicos das populacdes nordestings. Ria, Cr\- iz3¢hg
Brastleira, 1938, p. 115,

(131) Guinzburg, ep. i, p. 56. Na Visitago sciccenlista ao Nonc.do
Bras:l toda uma familia € acusada dc desrespeilo a |magcm de Cr:sl J

nidegas lhas moslrava‘m othando ao mesmo tempo com o roslo rclorcnd
violenta positura para a dila imagem do Senhor,., " — Liveo da Yisitagd
Sanio Qlicie da Inquisigdo ao Estade do Gréo-Pard, p. 220, :

(132) Delumeau, Naissance et affirmation de {u Réforme. p, 5 X



com a prolifcragio das representagdes da Virgem; na Apologia de
erddoto, Henri Estienne indagariu qual, dentre lantas designagdes,
serin verdudeiramente a mic de Deus™
~ Scgundo Hoornacrt, as primeiras imagens marianas no Drasil
ainda sio milagreiras ou mediancivas: assim, Nossa Senhora da
Graca, a lamesa imagem cncontrada por Caramuru na Bahia, em
1530, ¢ em honra da qual Paraguagu mandou erguer uma capela t®
Viriam em seguida as imagens guerreiras, patronas de viltdrias contya
indios ¢ herejes: Nossa Senliora da Vitdria, que assegurou triunflos
conira fndios ¢ contra franceses na Dahia;'*® Nossa Scnhora des
Prazeres, garanlidora da vitdria de 1656 sobre os holandeses. *9?
Cultuando a Virgem nas igrcjds, nas capelas, nas procissfes ¢
confrarias, sincretizando-a conforme avangava a cclonizagdo — a
popularissima Nossa Senhora do Rosério dos escravas ncgios, tio
reverenciada no século XVIII minciro —, os colonos brasileiros car-
navalizaram-na ¢ desacataram-na na religiosidade cotidiana, Manuel
Dias era clérigo e oficiava na matriz, em Pernambuco; um dia, {oi
visto em frente A capela de Nossa Senhora do Rosdrio daquela igreja,
a perna levantada e dando "um grande traque diante da imagem, da
Virgem de vullo fermosa que estd no altar™.* Repreendido pelo
padre coadjutor ‘Rodrigo Soares, reagiu com riscs. Mas lemia 0s ri-
gorcs da Inquisicdo: “Aos 10 de novembro de 1595 veio este clérigo
Manuel Dias 2 mesa acusar-se que na capela do Espirito Santo (.. .)
perante outros sacerdoles sem respeito dolugar largava algumas
ventosidades. .. " %% Arrependido, pediu perdio pela irreveréneia,

Ressallavam-se na Virgem suas catacteristicas humanas, femini-
nas. O cristio-novo Bento Teixeira — seria o autor da Prosopopéia?

(133) Delumecau, "Les reformateurs et la superstition”, in Un Chemin
d'Histgire, p. 67. ]. Huizinga, E! ofofio de la Edad Média, trad., Buenos Alrcs,
Revistz de Ocidente Argentina, 1947, p. 214,

(134) Hogrnacrt, op. cit, p. 347, Para-o cpisddio de Nossa Senhora da
Graga ¢ 0s consortes Caramuru-Paraguagy, yer [aboatdo, op. cit, vol. I, p. 51;
Rocha Pita, ep. cit, p. 3L

{135} |aboalio; ep. cit.. pp. 8891

(136) Hogrnaert, op. cif., p. 346,

(137) Primeira Visitagde, Denunciagbes de Pernambuco, p. 43, Também
em Portugal costumava-se inserir a Virgem cm conlextos profanes, carnava-
lizands sua {ungio:r ""Hickey ficou escandalizado a0 ver a Virgem Santa de
vestide prateado, coberta de joias, dangando o fandango com Nossa Scnhor
‘dé cabeleira cmpoada”™ —— Suzanne Chantal; A vida quolidiana em Portugal
a0 tempg d6 Terramolo, trad., Lisboa, Edigdes “Livros do Brasil”, s.d., p. 179.

(138) Tdem, idem.

g

— jurava peclo pentelho da Viegem.M™ Como conciliar a condigiio
de mulher ¢ a de mie de Deus? Questionava-se lnsislehlemente & sua
virgindade, Por volta de 1616, o cristio-nove Manuel ou Francisco
de Oliveira afirmara no vio Siio Francisco que Nossa Senhora parira
duas vezcs; Deus se encarvepara de pund-lo a priori: cra “aleijade
de pés ¢ maos”.M® O marinheirc Manucl Jodo, nateral da ilha Ter-
ceira ¢ morador da Balita o1 condenado pefo Sante Oficio “pot
hercge lulcrano e por proferic palavras contra a purcza da Virgem
Maria Nossa Senhora". Saiu no Auto de ['¢ que a 10 de julho de
1644 realizou-sc no Terreivro do Pago, cm Lisboa; teve agoiics, mor-
daca ¢ wés anos dc galés,'** O sapalciro Frutuoso Antuncs, crislice
novo, 55 anos, ia mais além: julgava “quec a Virgen Maria Nossa
Senhora nde {ora Virgem antes do parte, nem no parto, nem depois
do parto”."*? Mais uma vez, nao € a ascendncia da rchigido judaica
que explica os desacatos a Maria. Os camponcses c¢dlaros de Mon-
taillou tratavam a Virgem de "tonel de carne” em que se acondicio-
nara Jesus Cristo, vencrando-a cntretanto como forga cténica.*** Nio
acreditavam na sua virgindade: Cristo fora [eilo "na porra ¢ na
merda, fedendo no vaivém, quer dizer, pelo coilo do homem ¢ -da
mulher, comu todos nds"”. ' Mais do que blasfémia, trangparece
aqui o desejo do lazer de Cristo ¢ da Virgem homens como quaisqucr
outros. Deominado pelo senso pritico, o moleivo Menocchio também
nao acreditava scr possivel que Maria tivesse parido c continuado
Virgem.1?

Para exprimir de mode inequivoce ¢ ceticismo ante a purcza
gaa mie de Deus, Manucl de Gallegos ¢ Francisco Mcndes, cristios-
novos, tinham uma égua cinza, cega de um olhe, a gue chamavam
Maria ou Maria parda, perguntando jocosumente ao cscandalizado
felior Baltezar Pedro: "' Vistes 14 a nossa Maria parda?”’ "* Mas nem
sempre cram irbnicas as irreveréncias. Na fazenda de Ferndo Cabral,
uma negra da Guiné chamada Pelronila, cristd batizada, deva uma
bofctada num retébulo de madsira em que estava representada Nossa'
Senhora, “dizendo que aqucla senhora nio prestava quc cra de tdbua,

{139) Primeira Visi:'ap‘&o, Denunciagoes da Dahia, pp. 511-512.

(140} Segunda Visitagao, Denunciagdes da Halia, p. 103,

(141} ANTT, Inquisi¢io de Lisboa, Manuscritos da Livraria, n.* 959.

(142) Segunda Visitagdo, Confissdes da Daliia, p. 560.

(143) Le Roy Ladurie, op. cit,, pp. 288 ¢ 493,

{144) Idem, p. 528.

(145) Guinzburg, op. cit,, p. 38. . .

(146) Segunda Visitagdo, Denuwnciagbes de Pernantbuceo, p. 175, Yer lam-
bém pp. 14115, '
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que melhor cra a sua dos gentios de pedra que se bolia quande
chegavam a cla...”"*" Por veolta de 1747, cm Conceigio de Malo
Dentro, capitania de Minas Gerajs, Maria da Costa dizia a uma mu-
lher com quem brigava quc a esholetearia, pois “era mulher capaz
de dar uma bofelada em Nossa Senhora do Pilar".**® Alguns anos
depois, ainda em Minas, desta vez no Sabard, a negra mina Rosa
Gomes "'vendo-se desesperada cerlo dia em sua casa entre quatro
parcdes, solitiria ¢ sem ventura, pedia aos santos ¢ lha nio davam,
¢ ndc achando pau nem corda para se enforcar, assim descsperada ¢
fora de si, partiu a faciio as imagens de Nossa Senhora, Santo Anto-
nio, inciusive o mening Jesus, decepando-lhes a cabega e arrancando-
Ihes os bragos’. Na segunda metade do séeulo XVIII, a Inquisicdo
mostrava-se, s vezes, mais complacenle do gue nos deois séculos
anteriores: Rosa foi asperamente repreendida, mas soltaramena ¢ lhe

restitu{ram os bens,*4?
Gilberto Freyre mostrou muito bem ¢ lado afetivo da religiosi-

dade cclonial: mulhercs estéreis sc esfregando nas imagens de Sio
Gangalo, invocando seus préstimos com intimidade:

“"Casai-me, casal-me

Sao Gongalinho,

Que het de rezar-vos,
* Amigo sanlinho.”

Qu entio:

"5 Gongalo do Amarante,
Casamenteiro das velhas,
Por que nfio casais as mogas?

’ Que mal vos [lizeram elas?" 4®

Ressallou também a familiaridade no trato com Santo Antonio,

a quem s¢ pediam maridos, que se chamava para ajudar a busca de
objetos perdides, pendurando-o de cabega para baixo dentro da ca-

{(147) Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Bahia, p. 550. Antonio Baido,

"A lnquisigdo no Brasil — Exiractos d'alguns livros de dentinecias”™, Revista de
Histdria, Socicdade Partuguesa de Estudos Histérices, Lisboa, jan-mar. 1912,
ne 1, p. 194,

(148) AEAM, Devassas — 1747-1748, [I, 32,

(148) ANTT, Inquisigio de Lisboa, Cadcrno do Promotor, n 128, 1762.
Apud Luis Mol, "Acotundd: Ralzes Sctecentistas do Sinerctismo Religioso
Alro-Drasileira®, cxcmplar mimeografadoe, p. 7.

(150) Gilberto Freyre, ap. cit,, vel. I, p. 343,
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¢imba ou do pogo para apressar o atendimento das promessas, - colo-
cando-o ainda dentro de urindis vethos.'™* Lembrou a popularidade
de 530 Joao Batista, "festejado no seu dia como se fosse um rapaz
bonito ¢ namorador, solto cntre mogas casadoiras, que até Ihe diri-
gem pilhérias: 'Donde vindes, Sdo Jodo, que vindes tae molhadi-
nho? 1% Chamou a atengiio para o papel dc capities sagrados ou
cheles militares atribuido a Sio Jorge, a Sio Schas(ifo, "coma quai-
quer poderoso scnhor de cngenhe”.'™ Evocou a habllidade de Sio
Pedro cm casar vitvas.,'™ Em termos gerals, viu 9s sanlos como
catalizadores de uma grande tensio procriadora dos lusos, que scn-
sualizaram os sanlos ¢ a religido, os estimulos ao amor ¢ & fecundidade
passando para a culindria; colonial ¢ sc traduzindo em nomes suges-
tivos: suspiros-de-freiras, toucinho-do-céu, papos-de-anjo, levanta-ve-
The, lingua-de-moga, mimos-de-amor. !

Ma sua [nterpretagio brilhante, Gilberto Freyre, mais uma vez,
aleve-sc ds manilestages cullurais da elite social, dos scnhores de
engenho — notadamente os nordestinos ——, deixando de lado as pra-
ticas e as crengas das camadas médias e inferiores da sociedade.
O culto dos santos se difundira extraordinariamente a partir do século
XV ¢ por lodo o séeulo XVI — "o polilcismo cstava presies o renas

ccer”, exagera Delumeau’™ Eram os grandes intermedidrics a que sc

recorria.'™ Mas, ambigues, podiam scr bons ou ruins, gencrosos ou
vingalivos.*** Portanto, podiam despertar no homem raiva ¢ violéncia
que cram tanlo mais legitimas quanto mais duras fosscm as condigdes

\

(151} Gilberto Freyre, op. cil., vol, 1, pp. 342.343.

(152) Idem, p. 312.

(153) Idem, p. 313,

(154) Idem, p. 343,

(155) "...a vibragio crdlics, a tensdo procriadora que Portugal precisou
de manter na sua época inlensa de imperialismo colonizador”, op. cit., pp.
346 ¢ 347, '

(156) Dclumeau, Naissanee ¢! affirmation de la Réforme, p. 54.

(157) Vauchez, op, cif., p. 25: "Em [ace de um Deus-Juiz, ao mesmo lempo
distante ¢ onipresente, os [iéis sc sentiam descquipados. Scaliram necessidade
de recorrer a intermedidrios.” '

{158) Atribufam-se poderes malignos aos santos, ¢ no Berry Talava-se de
santos “invejosos”. Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, p. 246.
Na col8quio Peregrinatio, Erasmo cagoava dos emores infundidos pelos santos
a gente simples: "Pedro pode fechar a porta do céu; Paule csld armade com

- uma glaiva; Barlolomeu, com um facio; Guilherme, com a langa, O logo sa-

grade fica & disposigio de Antonio. O préprio Francisco de Assis, depois que
{oi para o céu, pode tornar cegas ou loucas as pessoas que nio o respeilam,
Os santos mal reverenciados cnviam docngas harriveis.” Apud Delumeau " Les
réformateurs ct ia superstition”, in Un Chemin d'Histaire, p. 68,



concrelas da exisléncia. Esta ambigiiidade sc ez notar também na
colénia: a documentagdo revela lanto o impulso afetivo quanto a jra
c o desrespeito.

Na visitagio de 1618, o mercador de nagdo Domingos Alvares
Serpa foi acusado de dizer de Sdo Jodo Datista que "fora pecador
como qualquer homem”.'%® Chamado a Mesa, confessa a culpa: con-
versando com amigos, vieram a tratar de qual era o maior santo

quc havia nos céus”. Pero Vilela, barbeiro, dissera que "'Sdo Jodo
Batista o fora” — o lindo santo das mogas dos cngenhos. O merca-
dor “lhe respondeu quc Sdo Jodo Datista pecara’ M Na mesma
época, o padre Hicronimo de Lemos afirmara ante testemunhas “que
guando Sio Pedro dera a cutilada a Malco estava com duas gotas,
dahdo a entender que cstava Sdo Pedro lomado do vinho" *#
O cristic-novo Duarte Alvares puxara pela barba a imagem de
Sio Pedro — o solicilo casamenteiro de vidvas —, por ocasido da
scmana santa, na igreja de Nossa Senhora da Ajuda, ¢ dissera:
"como este vilio ruim apertaria urma borracha no tempo em que cra
pegcador”.? Do bem-aventurado S&o Francisco, dizia Gaspar Roiz
“que fora o santo umas certas 1éguas por ver uma mulher {ermo-
sa”.10 Lizaro Aranha invocava o auxilio de Sanlo Antonio no jogo
dc cartas ¢ agradecia ac santo, qualificando-o de “velhaguinho” cn-
quanto sacava da carta csperada.’®t Antonio da Costa, mameluco
de 40 anos, prometera missa a Santo Antonio €aso rcouvesse um
cscravo fujic; assim que pds as mdcs no ncgro, “disse que o velha-
quinho de Sanlo Antonio era azeviciro que sabia muito que lhe néo
quisera deparar o negro senao depois que lhe prometera a missa”.'*"
Vendo-se cm situacdo semelhante, o jé citado Ldzaro Aranha — que
“devia ser devoto do sante — promeleu um cruzado de csmola a
Santo Antonio caso enconirasse o negro sumidoe. Mas, encontran-
do-o, ludibriou o santo, dizendo, irdnico: “cuidava o velliace de
Santo Antonic que lhe havia de dar um cruzadol’ 186

Afclivizando-se a religido, procurava-se inseri-la no cotidiano.
Chegava-se mesmo a estabclecer relagées entre santos e pessoas
conhecidas, Diogo. Lopes Franco, mercador citstdo-novo de 26 anos,

(159) Scgunda Visitagdo, Denunciagdes da Bahio, p. 108,
(180} Segurda Visitagdo, Confissdes da Balia, p. 367,
(161} Segunda Visitagdo, Denunciagbes da Dalia, p. 170,
(162} [dem, p. 166, Ver também p. 121
(163) Idem, p.. 178, .
(164), Primeiry Visitagdo, Denunciagdes da lahia, p, 170,
* (165), Printeira Visitugdo, Denunciagdes da Bahfa, pp. 350-351.
{166) ldem. p. 544.

e

" deu continuidade a suas prdticas exlravagantes.

acusa-se de comparar, por ocasido da quarcsma, as [liguras dos apos-
tolos que se armavam na crmida de Nossa Senhora'da Ajuda “com
alguns homens desta terra, e de um deles dissera que se parccia

cam o Meirinho do Mar”.!®" A idenlilivagdo com 05 sanlos — gue,
de certa forma, traduzia a indislingdo sagrado-prolano tio tipics
mente medicval, ¢ que entrara pela Epoca Moderna — podia i

mais longe. Domingas Fernandes, mulher de Aveiro, andava pelas
vocas do Recdneavo mendigando em companhia da cclebre Mauria
Gongalves, a Arde-lhe-o-rabo; esta dizia as pussoas que 2 compa-
sheira era santa, "¢ gque tocando ncla ou locando cla tinha vie
ude”. 1% Discutinde cam win hemem accrea de certas adigdes 0o
seu livro de contabiiidade, o mercador cristag-velho Manucel Barroso
disse “‘que assim como os evangelistas [alavam verdade nos cvan:

geihos, assim cle (...) Tlalava verdade nas adigdes do scu

livrp. . . "' 160

José de Jesus Maria, ou José de Moura Jevava tinda mais longe,
a relacio com os santos. Crmitdo, natural de Monlemor ¢ residente
em Lisboa, foi degredado para o DBrasil apds ter sidg preso, lortu-
rado © processade pela Inquisigho, que o fez saiv no Auto de Fé
de 22 de outubro dc 1656. Ele mesmo acorrera ac Tribunal do San-
lo Oficio para rclatar as coisas extracrdindrias que fhe aconteciam.
Quando orava diantc de imagens — notuclamente a5 da Virgem ¢
de Jesus Cristo —, “tcpresentando-sc-lhe em seu corugdc alguma
cousa, nele mesmo perguntava as Sanlas lmagens sc scria bom
fazé-la, ou deixar de a fazer e elas lhe davam movimenio de si para
[azer, ou nio fazer o que no coragdo sc lhe represculava, ¢ com
isso sc conformava, ¢ nunca se enganara’. A maneira que tinham as
imagens de cxternarem seus senlimentos era através de sinais afi-

"mativos ou ucgativos comn a cabega, ¢ ainda com movimentos dos

olhos. Qs motivos que Jevavam o ermildo a consuild-las cram os
mais diversos: se deveria fazer determinado hdbite azul e branco,
“com-corrcia para sc cingir’’; se deveria ou ndo cnlrar em deterni-
nada igreja, seguir determinada procissio, mudar de nome, maerti-

ficar-se. Nao se sabc se José de Jesus Maria, uma vez na coidnia,
110 .

*

“(167) Segunda Visitagdo, Confissées da Dalife, p. 390.

(168} Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Hahia, p. 288,

(169) Primeira Visitagdo, Conlissoes de Perncmbuco, p. 129,

(170) ANTT. lnquisigio de Lisboa, Vrocesso n.t 4494, ("['rocesso de José
de Jesus Maria que dantes se chamava José de Moura que lem paric de eristio-
novo solteiro, ermitdo (ilho de Manuel d'Oliveira tralanle, naluryl de Maonte.
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Conformic jd se viu, predominaram, com referéncia 20s santos,
as rclagdes alctivas, a busca de aproximagges, a [amiiiaridade maior.
Mas como também j4 sc ressalvou, houve momentos de célera ¢ de
agastamento, na Imha da cconomia religiosa da troca nie atendida.
O curioso mamelucc cristdo-nove que odiava padres, o pernambu-
cano Francisco Lopes, revoltara-se contra uns bois que tinham entra-
do em sua roga, danificandc-a. Canalizou sua ira contra os sanlos,
arrencgando de todos eles, indistintamente.*™ Cristévao Dias Del-
gada, homem solteiro de 27 anos que trabalhava de {citor para o
irmao lavrador, despejou sobre os santos tensdes [amiliares. Na ma-
nha do dia de Nossa Scnhora, antes da missa, o carnicciro Jorge
André foi procurd-lo em sua casa para the cobrar 11 mil réis “que
Jhe emprestara para um negdeio do dite scu irmic. E porquanto seu
irmio pbs’'cntio em divida a pagd-los, cle confessante se agastou &
com célera disse que arrencgava de seu pal ¢ de sua mic e de seus
avds ¢ de quanlos Santos estde no parafso”. Santos e familia sc
misturavam no scatimento de repidio aos poderes estabelecides gue
o _optimiam. Q irm3o-patric acorreu cm defesa da Ordem, empe-
nhado no seu restabelccimento: “logo o dito seu irmdo o repreen-
deu (...) ¢ lhe aconselhou que se viessse acusar, ¢ cle confessante
sc calou entdo, ¢ que desta culpa pede perdde’.t™

Além do ¢dio ¢ da revolta, sempre havia a saida carnavaliza-
dora, talvez mais irreverente ainda. Como cra de praxe, impulavam-
na ao cristio-novo, etcrno dissidente e critico dos valores cstabele-
cidos.’™ Por volta de 1613, ocorrera na cidade da Bahia uma (ipica
reunidio de homens bons. O dono da casa era capeldo da Miscricédr-
dia, ¢ achavam-se presentes um vercador da Camara — que ¢ juste-
mente 0 acusante —, um cristic-novo filho de um "ataquefre” lis-
boeta ¢ ¢ capitio do forte Santo Antonio, de nome Afonso de Aze-
vedo, portador do hédbito de Cristo e oficial da Santa Casa da Mise-

mor o novo residenle nesta cidade de Lisboa., Réu preso nos cdrccres «a
inquisicio decla.”) Devo a indicagio desie processo & prof. Anita Novinsky.

(171) Primeira Visitagdo, Coinfissées de FPernambuco, p. 138. Suzanne
Chantal dd exemplos de cdleras contra sanlos na Lisboa selccentista. Ap6s
virias ameagas contra a imagem de Santo Antonio, barquciros do Tcjo que
remavam conlra o correnle ¢ nao viram atendidas as suas sGplicas puxaram de
uma [aca e gritaram, enfurecides: “O fitho da ... sc nio [osse por respeilo
a essc bastardo que tens ao colo, cortava-te g ...~ in A vida cutidiana e Por-
tugal a9 lempo do Terrammolo, trad,, Lisboa, Edigdo Livros do Brasil, p. 175.

(172) Primefra Visitagdo, Conlissées de Pernambuco, p. 50.

(173} "Péc em duvida [o cristio-nove]l os valores da socicdnde, os dogmas
da religido catdlica ¢ a moral que esta impde” ~— Anita MNovinsky, op. cil,
p. 182,
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ricérdia, Era justamente sobre as necessidades dcsla que se ‘con i3
sava, o capitio expondo a situagio ctilica a que chegara, a ponto
de ser preciso vender um ornamenic. Manucl da Silva, o cristdo
novo, respondera “que compraria o dito orpamente para mochila
do seu cavalo”. Escindalo geral. Ornamentos de igreja ndo se ven:
diam para servir de mochila a animais, retrucou o capitio, inco__nfsj
ciente talvez da provocagio bem-humorada do crislie-novo, quesse
dispuscra @ salvar a Santa Casa ¢, ainda por cima, invertia o sign‘i';
ficado que se convencionava dar a ornamentos religiosos.'™ 4

E havia também o trago arcaizanie que cslumagava as nunucé;

cnlre a represenlagic ¢ a-coisa [igurada, Por que reverenciar uir
reles ornamento? Por que acreditar no poder de simples conta
redondas? Q cristdo-novo _I.Trutuoso Antunes, cético em relagio 1
virgindade de Maria, chamara certa noite “'sua mulher para a cama”
Por estar rezando, ela nfo quiscra ir. Desapentado, o marido explo
dira: "as contas de rezar cram de pau, (...) ndo s¢ rczavam as
palavras de Deus por clas”™ No scu rompante, talvez cstivesse
Jmphclta idéia semelhante & de outro acusado nas mesas visitadoras:
a de que ldo bom scrvigo fazia um cristio com sua mulher na sue
casa ¢ na sua cama guanto o religiose no scrvigo divino. Mais uii
vez, impdem-se analogias com a religiosidade medicval, repleta de
vitalidade, sobretudo cm manifestagdes heréticas come a dos citaros
adeplos do amor livre.

As vezes, aflorava mais intensa uma certa seasualizagko do reli
gioso. Trés mogos ligados ao scrvigo da casa de D. Jerdnimo de
Almeida discorriam sobre o dogma da Santissima Trindade, inspira
dos por uma gravura que unt deles pregara na parcde, "em que csla
va Nossa Senhora ¢ o Espirito Sanlo em cima ¢ uns anjos 4 roda”
Dc rcpente, tiveram a alengdo desviada para a sensualidade das
pernas roligas dos anjinhos, "aqucles anjos que ali estavam pintados
com as pernas gordinhas...” '’ Depois, voltaram a questio: qual
cra a ordem das pessoas da Santissima Trindade? Sc, @0 se persig-
nar, dizia-sc “pai, filho ¢ espiritc santo”, csla devia scr v terccira
pessoa, dizia um deles. O outro achava que o Espirito Santo seria
a scgunda pessoa, pois assim sc¢ achava rcpresentado na gravura'’?

(174} Segunda Visitagdo, Denunciacdes da falia, p. 435,

{173) Segunda Visitagdo, Confissées du Hahig, p. 360,

(176} Primeira Visitagdo, Denunciagdes de VFernambuco, pp. 433434,

(177) Primeira Visitagdo, ConfissGes de Perrambuco, p. 143, Vauchez lems
bra que, como parle do processo de dessocralizagio do mundo ¢ ascensdo do
laicato, discutia-se o dogma da Santissima Trindade até nas cncruzilhadas.

Qp. cit, p. 79



Como fazcr 2 abstragdo entre a coisa represeniada e o scu signifi

cado?

Dogmas quc compunham o corpo doutrinai, tais como 0 Jufzo
Final, a Vida Eierna, a existéncia do Purgatdrio lambém cram dia-
riamente discutidos pelos colonos, simplificados por cles, destituidos
das abstragdes comuns as divagagdes teoldgicas ¢ tornados mais con-
cretos pela insergio no cotidiano.

A cigana Tareja Roiz negava a existéncia do dia do juizo, mo-
tivo que a levou a ser mals uma vez acusada na Mesa da Primeira
Visitagao 4 Bahia.'™ Cristio-nove, Antonio Dias de Morais ndo acrc-
ditava que houvesse Juizo “depois do corpe morte” '™ Em conversa
com um cristdo-velho, a guestio viera & baila; Francisco Pinheiro,
o cristdo-velho, disscra que nao deviam trabalhar tanto, pois “dai
a uns dez anos havia de vir_ o dia do Juizo”, ao que 0 cristio-novo
respondera que scriz quando Deus quisesse, ¢ que depois de mor-
tos ficdvamos uma pouca de carne podre do mais baixo metal que
havia, ¢ que ndo tinhamos Juizo™.)™ Q episddio € interessantc por
mostrar certa convergéncia nas concepgdes dos dois homens, o que
leva @ crer que, mais do quc a origem judaica, importava a interpreta-
cio de crengas diferentes que, em Uilima instancia, teciam a religiosi-
dude colonial. O cristdo-velho afirma que nie adianta trabalhar tanto,
afinal vai-sc morrer, mesmo, vird dai a dez anos o dia do Juizo
(milenarismo scbaslianista?), o que imporla é aqui-c-agora. Q cris-
tio-noveo retruca que Deus é quem determina tudo, e que nada vale-
mos depois de morios — o que equivale a dizer, de outra forma,
quc & sé a vida que conta! “A religilo popular ndo se prcocupa
com a salvacdoc eterna, ela busca a realizagdo das mdltiplas ~— mes-
mo que modeslas — cxigéncias da vida cotidiana.” %

Morto o corpo, morre @ alma, dizia Menocchio, no noric da
Itdlia, no final do século XVI. Fol preso duas vezes, exccutado na
scgunda. No primciro ano do séeulo XVII, wmn depoenle comunicava
zo inquisidor do Friuli — terra de Menocchio — que, na época da
execugdo do moiciro, encentrara em Pordenone um alberguista que
ihe contou viver naguele lugar um certo Marcato, ou Marco, que
sustentava que, morto o corpo, 2 alma também morre: "De Menoc-
chio sabemos muitas coisas. Deste Marcato ou Marco — ¢ de tantos

(178) Primmeira Visitagio, Denunciagdes da [faiia, p. 393,
(179) Segunde Visitagdo, Denunciagbes da Bahia, p. 192,
(180) Segunda Visitagdo, ConfissGes da Baltia, p. 403.
(181) Raoul Mansclli, op. cit,, p. 115,
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outros como cle, que viveram ¢ morrcram sem deixar tragos — ndo
sabemos nada’, diz Guinzburg.t®?

Também :1ada sc sabe dos que, como Anlonic Dias de Moracs,
acreditavam quc o corpo ndo ¢ra sendo carnc podre, Enlrelante, nie
hi divida que exisliram. O apego cxlremo ac mundo material ¢ ivs
prazeres desta vida deixam entrever concepgdes sobre 2 vida elerna.
“Neste mundo me vejam a mim bem viver, que no oulre ndo me
hie de ver padecer”, dizia Estévic Cordeire, morador num cingenho
da frcguesia de Santo Amaro.*®? Paulo de Abreu, morador em Iga-
ragu, considerava “que ndo havia al oulrc mundo mais que este”.'™
[ sc cxistisse, deveria scr uma cxlcusio da Terra. Feilor numa
fazenda da Vérzea do Capibaribe, o mamcluco Manucl Gongalves
andava com negras ¢ costuinava dizer, quando repreendido, “que o
deixassem [ornicar ¢4 bem nesta vida porque na outra bem [orni-
cado havia de ser”, ¢ que islo ouvira a cutras pessoas.'®” Na capi-
tania da Paraiba, na mesma época, descnrolavam-se conversas seine-
lhantes. Gongalo Francisco, marinhcire mameluca, era ti0 javein
que mal linha barba, mas, apesar da pouca idade, muite afcilo aos
encantos {emininos. Certo dia, no “caminho do Varadoure pegou o
dito Gongalo Francisco de uma negra brasila ¢ cle denunciante lhe
disse que deixasse a negra”. "“Calai-vos”, respondeu o jovem, '‘que
quem nio dorme com mulher neste mundo, dormem com ele cs
diabos nc outro”. Como o pernambucano Manucl Gongalves, res-
pondeu & reprimenda do amigo dizendo “que cuvira ji aquilo a
outros homens”.'*® Em conversas vespertinas de homens, trés ami-
gos falavam de uma moca casada, “bem assombrada™ mas "“muito
disscluta” porque, vivendo ausente o maride, “usava mal de scu
corpo”, dando-o “a quem lho pedia”. Nisto, um dos homens, que
sc chaniava Sebastido Percira ¢ vivia de lrazer escravos de Angols,
disse as scguinles palavras: ''Deixenrna, deixcm-na que [az muilo
bem, que sc se cd nio [artar ndo ird bem ao parafse.” *37 Na cons-
ciéncia popular — “pouco recepliva 4 concepgdo escatologica do
tempo™, conforme viu o historiador soviético Aaron Gurevic ——, 0
conteldo da histdria da salvagfio penctrava no prescnle, no lempo
de vida de cada um. No confrontc cntre o memenle presenle ¢ 4

(182) Guinzburg, op. ¢if., p. 179.
183) Primegira Visitagdo, Cor:/r:soes de Pernambuco, p. 20,
184) Prineira Visitagdo, Denunciagses de Pernambuco, p a1,

(

{

(185) Idem, p. 95 c também pp. 39-40.

{186) Primeira Visitagdo,, Denunciagdes de Pernonibuco. pp, 396-397.
-

187) ldem, pp. 420-422,
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cternidade passava-sc [acilmente do mundo dos vivos a0 rcino dos
mortos, coma acontecia nas viagens medicvais para o-Além."® Por
issa, cra possivel [ornicar no outre mundo. Entretante, se 0 homem
da colénia se aproximava da Idade Média ao tornar colidiana a con-
cepgde escatoldgica do tempo, afastava-se dela quando, nos desaca-
tos e irreveréncias aos dogmas, biogueava uma eventual adesic a
histéria santa. Nisto, cra eminentemente moderno.

Apesar da grande voga alcangada pele purgatério no Ocidente
cristao desde o século XII, cle aparecia de ferma confusa na cons-
ciéncia dos colonos. Fra aquisigdo relativamente recente, ¢ além do
mais fora alve de crilicas acerbas por parte dos prolestanles: cha-
mando-o de “terceiro Jugar”, Lulero ironizava-0.'2% Nos dltimos anos
do sécuto XVI, os habitantes da capitania de Pernambuco ainda néo
tinham bem claro o lugar em que se purgavam pecados. Melhor cra
pagar pecados nesia vida do que na outra, dizia um certo "Pedro
Correia, de Olinda, accrea dos tormentos in(ligidos pela Inquisigac.
O soldado Domingos Ferrcira discordeu, achando que os pecados
que 'nao cram pagos nesta vida, seriam-no forgusamente na oulra,
Mas tinha dividas: achava que os que morriam confessados e co-
mungados n&o precisavam pagar pecados na outra vida, ¢ "nem per
iss0 iam ao purgatério”. Pedro Correia reconhieceu proposigdes heté-
ticas na fala do companheiro, dizendo-lhe que palavras como aquelas
levavam ac cadafalso. Mas Domingos Ferreira insistia no scu ponto
de vista: conlou-lhe & histéria “de um ladrio que sc confessou a
um ermitdc e que o ladrio se salvou ¢ o crmitdc se perdeu”. Jd na
Mesa da Visitagiio, confessou que sempre tivera para si "'que 0 pus-
gatéric ndo cra para ©§ que moiriam confessados ¢ comungados,
scndo sé para aqueles cristos que morriam sem confissio”, Nao
ouvira estes conceitos de ninguém, tinha-os devido unicamente a

"sua rudeza”, e neml sabla que eram contrdrios aos ensinamentos
1o

da Igreja. - .

Em 1594, Manuel Pinto — que fora carpinteiro e cntio cra
lavrador — denunciou o flamengo Antonio Vilhete por descrer do
Purgatério. "Bem-aventurado cra o que ia ao Purgatdrio, porque jd
tinha esperancas de ir & gléria”, dizia Manuel Pinto. O flamengo ria
e escarnecia, dizendo “agora Purgatdrio, ali 20 pé daquele pau e

{188) Aaron |. Gurevic, "Au Moyen-Age: conscience individuelle et image
de l'au-deld” — Anrales, ES5.C, 37 an, n.° 2, mar-abr. 1982, pp. 272-273.

"(189) Rcmelo mais uma vez ao grande livro de Jacques Le Goff, La
Naissance du Purgalgire, Paris, Gallimard, 1981.

(190) Primeira Visitapdo, Confissdes de Pernambuco, pp. 139-140.
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naqucle caminho, ¢ onde quer dd Deus o Purgatério™.’*! Provavel.
mente, cra calvinista. Mas o que sua fala ressalla € a concepgdo
abragada por tantos cat¢licos que viveram na mesma época ¢ ainda
muito depois, como o jesufla Antonil: que a coldnia cra um purga-
tério. Segundo o depoimento de ouira teslemunha, Salvador [orge,
o flamengo dissera "“que ndio havia purgalorio separado porque ©

purgatdrio cra ao pé,de um pau, ou de engenho, ou de um ca-

minho. .. """

Também os mandamentos de Deus cram em vdrios mamncinlos
relativizados na colénia. Matar a mulher adélicra ndo era pecado,
afirmava Lstévio Barbosa, sustenlando o dito com & Lei de Moi-
s¢s.1" Nio cra pecado matar ladrdio, dizia com raiva Bullazar da
Fonscea, pedrciro nascido em Ceimbra e morador em [amaracd,
“remocande a um homem que de conlinuo lhe [urla galinhas, Icitdes,
{erramentas ¢ outras coisas...”'? Na visitagdo dc 17063-1769, ¢
carpinteiro mameluco Pedro Rodrigues ¢ o indio Margal Agostinho
foram acusados de difundirem a crenga de que nac cra pecado
«onatar dentro dos ventres as criangas”, {azendo-o sobretudo cnire
“as indias que sc acham ocupadas”. Diziam que, uma vez merios
os bebés, suas almas virlam fatar-lhes, conforme lhes insteuira o

prépria Virgem."?

“Consentir pensamentos ndo cra pecado mortal”, dissera Larto-
lomecu Barbosa cm conversa que tivera no Rie Vermelho com o
cristio-nove Bento Sanches, em 16157 Na colénia dislanie, pensa-
va-se ds vezes estar impune &s inlragées, chegando-se mesimo duvi-
dar delas. “Fornicar, fornicar, que farte que del Red € a lerra que
nunca ninguém foi ao inferno por fornicar”, disse alegremente Pero
Gongalves a dois amigos apds um jantar em que se tinha "meren-
dado e bebido meie quartilho de vinho"*%' As relagbes sexuais
ocupavam papel de destague pas preocupagdcs dos coloros lalvez
pela escassez inicial de mulhercs. Por volta de 1580, no cigenbo de
Santo Amaro, capitania de Pernambuco, o lavrador de mandioca
Gongalo Ferrcira viera a falar com Domingos Pires sobre o pecado

(191) Primeire Visitagdo, Denunciagies de Pernembuce, p. 107,

(192) Primaira Visitagda, Denunciagdes de Pernambuce, p. 165,

(193) Idem, p. 141.

(194) Primeira Visitagdo, Confissdes de Pernambuco, pp. 110111,

(195) Livro do Visitegdo do Sante Oficio da fnquisicdo eo Esiade du
Grig-Pard, pp. 225-226. Sobre os [ctos, dizia Menocehio: "quande estamos
no venire da mac ndo somos nada, carne morta” — Guinzburg, op. cil., p. 139.

{196} Segunda Visitagdo, Denunciagdes da Uahia, p. 168.

£197) Primeira Visitagdo, Denunciagdes de Pernambuco, pp. 435436,
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da carne, dizendo osle dllimo “que dormir carnatmente com uma
negra ou com uma mulher solteira ndo era peeadc ¢ que semenle
cra pecado dormir com mulher casada’’.!?8 Uns dez anes depois des-
se ocorrido, situagdo semelhante teve lugar na fazenda do cristio-
novo Diogo Nunes, na Paraiba. Nagucla ocasifo, l4 trabalkava como
pedreirs Antonio de Géis, que, em 1594, correria 8 Mesa da Visita
para acusar o cx-patrdo. Cerlo dia, depois do .almogo, patrao ¢ cm-
pregado conversavam [raternalmente sobre o pecado da carne quan-
do Diogo Nuncs afirmou “'que bem podia ¢le dormir carnalmente
ali com qualquer negra d'aldcia ¢ que ndo peeava nisso com lhe dar
ums camisa ou qualguer colsa”. O empregado discordou, dizendd
que aguilo era pecado morial, mas o palrdo insistiu, convicto nas
suas idéias de mercantilizagio amerosa: “‘dormir carnalmente com
uma mulher solteira ndo era pecado mortal pagando-lhe seu traba-
Tho”.!" C ja citado Salvador de Albugucrque, mameluce [ilho de
lerdnimo de Albuquerque, costumava engambelar as mulheres com
quem quetia dormir, dizendo-lhes “que aquilo de lhe pedir que dor
misse com. ele ndo era pecado™ [oi o que [ez com Pclénia (Apold-
nia?) Ramalho, "mulher soltcira do mundo”, com vdtias negras,
com as cscravas brasilas de seu irmdo Jode de Albuguerque, Antonia
e Fclipa. Enganava-as deliberadamente, sabenda que o ato carnal cra
pecaminoso.**" Ja Gaspar Macicl e Bento Cabral tinham dividas so-
brc a matéria, que deveria dizer respeito muite de perto ao primeiro,
casado na Bahia e residente em Pernambuco. Bento Cabral achava
que a fornicagéio simples, ou seja, “dormir carnalmente o solleiro
com solleira era somente pecado venial, dizendo que ja (...} o peca-
do de ler cépuia com mulher virgem ¢ com a mulher casada cra
pccado mortal ¢ era mals grave gue @ da simples {ornicagdo”, Gas-
par Maciel contradissera-o, dizendo que também a fornicagio simples
era pecado mortal. “Entdo ele confessante (Bento Cabral), sem mais
ihe replicar, se calou ¢ ficou cm seu peito tendo por verdade 0 que ©
dito Gaspar Macie! lhe disse.”*"! )
J4.vimos atrds as indecisdes accrca da ordem dos casados ¢ dos
clérigos. Sobre os outros sacramentos, também pairavam dévidas ¢
incertezas. Por exemplo, acerca do batisme de gentios: deveria ser
pecado “batizar negros em Angola, porquanto (...} tinham os mes-
mos costumes que quando eram gentios”, argumentava ¢ pedreiro

(198} Primeira Visitagdo, Denunciggbes de Pernambuco, p. 140.

{199) ldem, p. 190.
(200) Primeira Visitagdo, Conlissées de Pernambucs, p. 77,
(201) Primeira Visitagdo, Confissoes de Pernambuco, p. 48.
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Antonio Pires no ano de 1595, em Olinda.*® Quem “recebia a dgua
do ‘batismo ndo podia ir a rulm lugar nem perder-s¢”, acreditava
Dicgo Carneiro, lavrador de cana cm Jtamaracd. ™™ O mening bati-
zado carregava por todasa vida uma espéeic de imunidade ante os
crros: “se depois sendo homem ¢ pecador morressé coin peeados,
rio se perderia”, afirmava ainda, ja inquirido pelo Visitador.#"!
Como sc o5 sacramenios mantivessem uma forga magica, que alids
os homens da ldade Mddia costumavam lhe atribuir® O cristio-
novo Ternao Pires, de alcunha o Mija-Manso, balizava cachorros e
Ihes dava nomes.2%% Mais uma vez, ndo s pode dizer que esla prati-
e se devesse ao fato de scus antcpassados terem sido adeplos da lci
mosaica. Em plena Roma Pontifical, no esclatecido século XV,
“toda a genle quadrdpede’ da cidade sc rcunia diante da igreja de
Santz Maria Maior no dia 18 de janeiro para receber a bingio cm
nome de Santo Antonic: "bois, cavalos, mulas ¢ asnos aparcciam cm
grande nidmero, enfejtados com flores e [rutas. Os ces ¢ gatos do-
mésticos nio cram cxclufdos. Um padre cm sobrepeliz ¢ eslola dava
dgua benta a todos. .. " *%7

Arrcnegava-se com [(regléncia dos dlcos do crisma: no jogo,
como ¢ lavrador Miguel Pircs, de Olinda:?®® cm brigas com os cseri-
vos, como [sabel Fernandes € Jerénima Baracha;*™ em bitgas com ©
{ilho menino, que [izera alguma bobagem da qual logo depois nei
sc tinha mais lembranga, come Barbara Fernandes, de jtamacacd.'™
Davasec pouca importincia a proibigio de comungar cm jejuni.
Homem de nagdo, Francisco Henriques behera um plcaro d'dgua
depois da meia-noite ¢ comungara na manhi seguinle, sem ncnhum
escripulo ¢, ainda por cima, gabando-se do [cito: dizia "que ndo -

{202) Idem, p. 144

{203) Idem, p. 90

(z04) Idem, p. 91

¢205) Raoul Manselii, op. cit., p. 97.

(206} Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Dafiia, p. 307,

(207) Mauricc Andrieux, La vie quatidienne dans la Rome Pontificale,
p. 156, .

(208) Primeira Visitagao, Confissges de Pernambuco, p. 147,

{209) Peclejando com a cscrava prasila Catarina, Isabel Fernandes dissera
"que deseria do Sleo que linha recehido s ho cla ndo pagasse” — Primeira
Visitagdo, Confisstes de Pernambuco, p. 119, Jerbnima DBaracha repele prati-
camente a mesma blasiémia: “pelcjando com uma sua escrava, agastada disse
quc cuidaria ela de raspar"f_o Sleo e crisma se a negra lho nhao pagassc...”
ldem, p. 04, .

(210) Idem, p. 98,
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era poeado comungar depois de ter bebido™. 2 Néo contente de (er
comido umas bananas em sua casa, Jerdnimo Nunes, jovem cristiao-
novo dc 20 anos fora & igreja de Passé comcndo canas-de-agtcar
pelo caminhe. Indignados, dois amigos que o tinham acompanhado
no pereurso denunciaram-no publicamente, diante de todas as pes-
soas que assistiam & missa. O padre também o repreendeu.®t? Ainda
nesta Visitagio, a Segunda, o ex-capitio do campo Domingos Gomes
Pimentel foi acusado por Jodc Garcez de almogar antes de comun-
gar.!** Assim, os sacramentos cram desmoralizades, mas num sentido
difecente do que indica Eduardo Hoornacrt: cram desacatados pelos
préprios colonos, rebeldes, céticos ou refralirios a signilicados que
lhe parccidm absurdos quando inseridos na sua vida cotidiana. Deus
ficaria mais contenie s¢ se caminhassern quildmetros em jejum, ou
se 2 noite fosse heroicamente varada entre os tormentos da sede
inflingida pelo clima da Bahia? **

Como disse Philippe Arits, o cristianismo puro fol sempre um
modclo imagindtio; nos séeulos XV e XVI, as massas curopéias
tinham nceessidade efctiva de uma vida religiosa, ¢ o cristianismo
expresio na sua religiosidade cra auténtico, apesar de basicamente
vivido € nio conceptualizade.®'® Na coldnia distante, sempic apave-
rada ante a possibilidade de visitas inquisitoriais mas, de qualquer
forma, alastada por um occano do terrivel Tribunal, csles tragos se
preservaram mais intensos, e por um perfodo maior. Come lenho
procurado mostrar, a religiio, scus simbolos e dogmas ocupavam cs-
paco considerdvel nas preccupagbes cotidianas do homezm colonial.
E, para cle, tudo que envolvia a consagragic ¢ a comunhio era,
{alvez mais de que qualquer outro dogma da religifo, carregado de
magismo, envollo em brumas que lhe conferiam alte grau de ininte-
ligibilidade ®**

{(211) Segundu Visitugdo, Denunciagdes da Dafia, p. 140,

(212) tdem, p. (73.

1213} Segunde Visitapdo, Denunciagfes da afta, p. 187 —

(244) Hoornaert calende que o sistema sacramental foi desmoralizade no
que linha de libertador porque a sociedade era eseravista ¢ repressora; " Os
imperativos da vida concreta mo Brasil, sobretudo o imperative da escravidio
¢ conseqliente deturpagdo das relagdes humanas no pefs, tiraram dos sacra-
mentos libertadores ¢omo o batismo ¢ a confissio foda a forga de salvagio
que cles 1ém que significar sob pena de serem reduzidos a puros sfmboles...”
“A cristandade durante a primeira época colonial”, op. cit., p. 312.

(215) Apud Delumeau, "L'histoire de la christianisation”, in Un Chentin
d’Histoire, p. 146, ) ' -

(216) Por se relerirem mais dirclamente 4 magia, as questdes que cavol-
vem reubos de hostias ¢ pedras d'ara serio abordadas em capilulo seguinle.
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Na Primeira Visitagio, na cidade da Bahia, duas mulhercs con-
fessaram praticas semeihantes, envolvendo as palavras ditas no mo-
mento da consagragic. A 20 de agosto de 1591, Paula Sequeira, de
40 anos, que tinha sangue flamengo por parle de pal ¢ cra casada
com o conlador da Fazenda Real, conlessou préticas homosscxuais ¢,
além delas, o uso de palavras da consagrag@o durantc o ato sexual.
Aprendera a prdtica cam um clérigo meio scu parente, 25 anos antes,,
quando recém-casada ¢ morando ainda cm Lisboa: devia dizer "as
palavras da consagragio -da missa com que consagram 3 héstia na
boca do dito sew marido quando cle dormisse ¢ gue cle amansario ¢
poria toda a sua alcigio nela, ¢ para isto o dilo clérigo The deu
em um papel escritas as ditas palavras, ¢ cla confessante disse as
ditas palavras na boca algumas vezes ao dito seu marido dormindo™.
Muilo tempo depois, ja cm Salvador, Isabel Roiz a Boca Torta (que,
como sc verd no capitulo scguinte, fol varias vezes acusada de feiti-
caria) a instruira para que dissessc as mesmas palavras — “hoc es!
enim" — nas mecsmas circunstincias, para o mesmoe fim.*"" Casada
com um sapatciro, “[ilha de um meirinho das viagens das naus da
{ndia”, Guiomar d'Oliveira, 37 anos, confessou igual culpa no dia
seguinte 2o da confissio de Paula Sequeira; aprendera o sortilégio
com oulra [citiceira notdria, Antenia Fernandcs, a Nabrega de al-
cunha. Mas sua versio continha duas palavras a mals: “hoc est enin
corpus meun’ era a [érmula infalivel que "uma pessoa no alo carnal
desonesio” deveria dizer na boca da outra, "que a faziam endoidecer
de amor e bem querer”.*!*

Ainda em Salvador, o senhor de cngenho Bernardo Pimentel,
casado, fol 3 Mcsa denuaciar Violante Carncira. Lla cra vidva de’
Anlonio Roiz Vila Real, cristdo-novo que a Inquisigdo queimara em
Coimbra. Tivera “conversagdo” com Bernardo Pimentel, ¢ the disse-
ra por duas ocasides as palavras da Sacra & boea; “¢ por ele the
parcecr isso mal Jhe cstranhou ¢ cla festejou muito com riso mos-
tranda que j3 o tinha preso, com ihe ter dito as ditas palayras, para

- ite querer benr” #* No ano seguinte, mals dois homens que tinham

tido “amizade desonesta’ com Violante Carneira foram deruncid-la .
a0 Visitador: o vidvo Cosme Gargdo, capitdo dc Itaparica, ¢ o mu-
talo Simio de Meclo, mestre de esgrima. A mulher fol presa na mes-
ma ¢épaca, ¢ pela sua confissac, sabe-se que estava grivida de nove

(217) Primeira Visitacdo, Conjissdes da Bohia, p. 45.
(218) Idem, p. 61,
(219) Primeira Visitagdo, Denunciagdes da OJahiu, p. 488.



meses do cénege Bartolomeu de Vascogoncclos (sic); 1o processe,
que ¢ muito confuso ¢ mal crdenado, com datas visivelmenle lrunca-
das, Heitor Furtado de Mendonga escreveu do préprio punho que a
senlenca s6 seria cumprida depois que Viclante dessc & luz, Deveria
ela ir ac Auto de Fé com vela acesa na mie, assim perinanccenda,
de pé, ecnquanto sc celcbrasse a missa, ouvindo entio sua scntenga.
Este Auto, um dos poucos havidos nos tempos coloniais, celebrou-se
2 24 de janeiro de 1593, Foi a ré ainda condenada a quatro anos de
degredo em Itaparica, pedindo comutagio da pena oito meses de-
pois: alegava ser muito pobre, tor muitos filhos — entre cles, wma
crianga de peito; as palavras da consagragio goravam {rutos! —,
viver docntissima ¢ sem alendimento médico, passando muila fome,
Estava arrependide, pedia perddo e mored pelas cinco chagas de
Cristo Nosso Senhor”.#? Nio [fica dito sc conscguiu seu intento.

Muitas vezes, ¢ possivel scparar as blas{emias ¢ desacatos em
grupos: as que s¢ dirigem contra Deus, contra o0s santos, contra a
Virl'gcm, contra os mandamentos, contra os sacramentos, contra dog-
mas como a vida eterna, 0 juizo final, o purgatério, a virgindade
de Maria. Entretanto, hd momentos cm que 25 ofensas apareccin em
conjunto, na boca de-grandes blasfemaderes que, de um s golpe,
parccem queter Jangar por terra todo © cdificio da fé ¢ da religifo,
como se fossem Menocehios caboclos.®?!

(220) ANTT, Inquisigia de Lisboa, Processo n’ 12.925 ("Processa de
Violante Carncira ensti-velha vidva moradora nesla cidade™), _

(221} Menocchie -achava que, blaslemands, nio fazia mal a ninguém.
Guinzburg, op. cit,, p. 104, "Cada um faz scu oficie, um lavra, outro revolve
a terra, ¢ cu, [ago meu offcio de blasfemador”
legislagdo contra os blasfemas. Delumeau diz que por Lo
¢ central,"com uma espaniosa unanimidade”, as autoridades lveram a inm-
pressio, a partir do séeulo XVI, "que scus contsmporineos juravam e blasfe-
" mavam enormemente, & muilo mais do que no passade”. Isto talvez sc devesse
35 instabilidades caracteristicas do periodo, que levayamt as pessoas a passarci
de um exiremo a oulro, da violéncia ac arrependimento, denctando “cristia-
nizacio superficial®, simpatias heréticas e atéias, "L'histoire de la christiani-
sation™, Un Chemin o Histoire, p. 152, No titule 11 das Ordenagfes Filipinas,
trala-sc "Dos que arrcnegam, ou blasfemam de Deus, ou dos Santos” -—
Codige Filipino ou Qrdenagdes ¢ Leis do Reing de Porlugal, 147 od,, ed,
Cindido Mendes de Almeida, Rio, Tipogralia do Instituto Filomdtico, 1870,
5 vols. No tempo de D. Dinis, havia lei que mandava arrancar a ifngua ¢

da a Curopa ocidental

gucimar o corpo dos que blaslemassem. “Com Afonso ¥V, aparcniemenle se’

tornara impossiyel dar cumprimento & Jef em tedo o seu rigor, talvez porque
a blasfamia » » descrenga se tvessem generalizado.” — Oliveira Margucs,
A Sociedade Medieval Portuguesa, 4} ed,, Lisboa, Livraria S& da Casts, 1981,

p. 172 .

132

— p. 37. Havia toda uma
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Em 1763, no Grac-Pard, a jovem cafusa foana Mendes, de al-
cunha a Azeilona, achava-se presa no Aljube juntamente com oulras
companheiras. Uma noite, descsperada talvez com sua mé sorie,
“tivara o rosirio que tinha ac pescogo c lhe rompera o cordao, lan-
cando as contas no chig” ¢ pisoteando-as. Renegou da Santissima
Trindade e da Virgem Maria, insensivel aos prolestos das companlbei-
ras, ¢ repelindo sempie as injirias, Lamentou ndo ler a mio uma,
imagem do Jesus Crucificado que guardava ein sua cass; se a livesse,
atirava “com cla ao meio da rua para quc lodos visscm aquele desa
cato™. 22 Queria tornat pdblica a sua (dria.

Dois anos depois, em Belém do Pard, cutro preso fustigava os
dogmas da {¢ com sua ira. T'rata-se de Francisco José, quc antes fora
soldado ¢ alfaiate. Na frente dos demais presos, alirmave ndo existis
Deus, “c que o Dcus que hé, o pisa debaixo dos pés". Recusava-sc
a s¢ ajoclhac quande passava na rua o Santissimo Sacramenlo, voitan-
do-lhe as costas, batendo o pé no chio ¢ chamando-o, cntéo, de “'cdo
perra”, Negava ser filho dc Deus, “antes s¢ qucria com o diabe, que
com Deus, porque Deus ndo linha poder algum, ¢ somente o tinha
o diabo”. Nio ouvia missa, “‘e de propdsito ¢ caso pensade (.. .)
pois quando o saccrdote a celebrava no altar que csid defronte da
cadeia, ¢ os mais presos a cstavam ouvindo, cle virava as coslas para
0 mesmo allar, umas .yczes rindo altamentec, ¢ oulras vcees come-
tendo o abomindvel pecado da malicia”. Lra masturbador invelerads,
e quande Ihe diziam que agulilo cra ofensa gravissiima, condenada
por Sdo Paulo, respondia "que 530 Paulo cra um bibado, ¢ um
asno que nio sabia ¢ que dizia”. Virava as costas aos presos quando
cstes puxavam um rosdrio, ¢ nunca pinguém o viu rezar reza alguma,
nent profcrir palavra que dessc O mais leve indicio de scr cristdo.
Qs demais presos costumavam beijar os pés do senhor Crucificado,
solicitando-ihc que fizesse o mesme; Francisco Tosé respondia que .
tirassemt a imagem da sua {rente e a metessem na parle mais imun-
da do corpo humano”. Sugeria o mesmo fim para as imagens do
Scnhor dos Naveganles e sua €Orog, de Nossa Scnhors do Rosério,
para a palma de Santa Rita. Vangloriava-se de ter ido um dia con-
fessar-se na igreja do Convento de Nossa Senhora do Carmo e que
dando-se-lhe 2 comunhio, tirara a particula da boca, ¢ de vera, ©
a metcra dentro do cano de uma espingarda com ¢ [ini de quc Jevas-

(222) Livro da Visitagdo da Sauto Ojtcio da lnquisicdo oo Cstutlo do
Griv-Pard, p. 163, '
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sem os diabos a hdstia”.*** £ nitido o scu descontentamento anltc a
religido catdlica: ndo quer aquele Deus, preferc antes o diabo; nio
aceita as proibigdes dos padres da igreja, ndo reverencia scus sanlos,
ndo acredila na Eucaristia, tem ddio aos simbolos da fé. Considera-
ram-no herege, Entretanlo, em momento algum, o ex-soldado ¢ aifaia-
te propds uma religifio alternativa, ou esbogou o menor indicio dela.
Dizia acreditar no Dizbo, mas antes por negagio do que por convic-
¢do mats inlima. Manifestava uma revolta selvagem ¢ indiferenciada,
¢ provavelmente se irritava com a picdade passiva ¢ bem comportada
dos companheiros de cadeia.

[d a velha Angela Micacia; moradora na fazenda de sua filha
na ilha de Marajd, parccia csbogar uma crenga prépria. Nao rove-
renciava imagens, deixande que [icassem ativadas atrds de um bad,
cobertas de terra, “e a2 mesma terra molhada, ¢ com muita indecén-
cia'. Insistia junto aos filhos para que nfio adorassem a Deus Nosso
Senhor, “com o fundamento de ser somente Deus dos mortos, ¢ ndo
dos vivos, pois tinha morrido em uma cruz”. Deveriam antes adorar
o Sol, a Lua ¢ ¢ Tempo, ""parque 56 cles deviam ser adorados conio
senhores dos vivos”. . Se os filhos os adorassem, “haviam de ir com
cla para outro Reine, em que haviam ser principes, ¢ cla rainka, fi-
cando imertais como ela j& era”. Tinka amigos que lhes vinham falar
de noite, na forma de figuras que se encarapitavam numa arvore;
nao rezave, dizendo que jd tinha servido muite a Deus em toda a sua
vida, '‘n3o nccessitava de o servir mais, porque sc morresse, sc
salvava logo”.*?* Ao contrdric de Francisco José, Angela Micaela
acreditava nos valores positives, auma outra vida, num Deus vital
e primitivo, influcnciado talvez pelas crengas indigenas da regido.
(Seriam espirilos os scres que aparcciam na drvore?) Na idealizagio
de um outro reino, em que seria rainha e imortal, talver haja algum
eco distante do milenarismo schastianista, [undido num corpo de
religiosidade popular sincrética,

‘Por [im, extremamente rcligioso cra o pedreiro Baltazar da Fon-
scea, cristio-velho de 35 anos que morava em Itamaracé ¢ j4 nosso
conbecido por odiar ladrdes. No dia 15 de dezembro de 1594, foi

{223) Idem, pp. 233 ¢ 234, Blasfemador icreverente foi também Jodo de
Sousa Tavares, que ecm 1775 dizia nas Minas do Paracalu que "o Cristo nio
estava na hdstia, quc ws- catdliccs eram burros de carga de Jesus Cristo, que
a magd do paraiso cram as parles pudendas de Eva ¢ que Decus proibira
come-la” — ANTT, Cadernos do Promolor, n.° 129 ¢ [30. Apud Luls Mott,
ap. cit, p. 10, ‘

(224} Tdem, pp, 275-276,
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conflessar-se na Mesa da Visita de Heilor Furtado de Mendonga,
Fazia jd 20 anos que sc recusava a acreditar em Nossa Senheora,

Sde Pedre, Sio Paulo ou qualquer santo, nio crendo na cruz, nent”
a adorando: “somente cria ¢ adorava cm um 56 Deus todg poderoso”,
Em diversas ocasides, dissera “que bem poderia um homem comer
carne em qualquer dia proibido, inda quc fosse 5. {eira de Endocn-
a8, ¢ quc, com comer peixe salgade din de Pdscoa, (carin wima colsa )
por cutra...” Nio tinha didvidas de que Crislo worrera na cruz,

nem de que Nossa Senhora cra virgem. Sabia que os santos cram

santos, que moravam no paralso ¢ alcancavam muilo dJe Deus, Mas

achava “que Deus Nosso Senhor € o centro ¢ o fito donde mana (sic)

tudo, ¢ que s6 a ele adora ¢ nele cré”, Via quec os oulios caidlicos

adoravam a cruz, a Virgem, os santos, mas "tinha para si quc os

que isso [azem o ndio entendem tde bem como ele”. Via quec s¢

ajocthavam, pediam perdio dos pecados, baliam nos peitos. Cutre-

tanto, achava “‘gue nem a cruz, nem Nossa Senhora, nem os santos

t&m poder de perdoar ‘pecados, sendo somente Deus Nosso Senlior'

daif ter ele “para si que ndo se hd de adorar mais ninguéim que so-

menie Deus Nosso Senhoc””, Muitas vezes [oi repreendido pelo vigd-

rio da matriz de Namaracd, mas nunca ez caso das repreensdes.

Sua [¢ parccia ser intima, auténoma c arraigada. Por nio crer “'na

burtinha ¢ na albarda cm que Nossa Scnhora fora para o Egito, ¢

nas cadeias com que Sao Bartolomeu prendera o deménio”, o vigdrio

chamou publicamente sua atengdo. Baltazar da Fonseca quis apostar
com ele duas galinhas ‘como nio seria considerado culpado pelo ou-

vidor Diogo do Couto casc sc lavrasse um Aulo com suas crcngas

peculiares; o vigério niio aceitou a aposta.??*

Perguntam-lbe na Mesa com quem aprendera essa sua crenga:
“respendeu que ouviu ndc the lembra a quem na sua mocidade que
assim sc dissera cm algumas pregagdes cm ptlpites, ¢ que de cntio
lhe ficou isto até hora”. Era natural de Coimbra, ¢ nega ler tlido.
qualquer contato com pessoas ou escritos luleranos ou hereges. Teria
adquirido consciéneia de que alge andava crrado com suns crengas
quando, ""no cadafalso que se fez cm oulubro préximo passado cm
Clinda de Pernambuco”, ouviu publicarem a sentenga de um indi-.
viduo que arrencgara da cruz e dos santos, “c quc dali ficou cle
logo suspenso™, indo confessar-sc & Mesa o prometendo “deizar seu
crro”, Por muitos ancs, cslivera zberta para ele a possibilidade de
uma religido prépria, inlerna ¢ individual, voltada para o culle de

T

-
x

’

!
(2253} Nolar, mais uma vez, a fusio ecnlre religiosidade o ¢oiidiano: dis-

culiam-se coisas da (é aposlando-se galinhas



um 56 Ceus todo poderaso, como tantos hersges da Europa medicval
guc bebiam cm tradigdes populares antiqlissimas. Mas Baltazar da
Fonscca ndo queria um confronto direto com 2 Igicja oficial, nem
guc pensassem ser cle um herege, um apdstata: "sua tengdo nunca foi
nem € crer, nem lcr, nem ir contra a verdade da Santa Madre [gre-
ja, e {...) nunca até agora entendeu ir contra cla, mas parecendo-lhe
que acerlava, teve e disse o que dite tem, ¢ se cstd crrado pede
miscricérdia de sua culpa. .. "% O modesto pedreire reconhecia
apenas parcialmente o crro, subordinando-o ao condicional: se estd
errado. .. Mesmo numa situagio intimidadora, Visitador 4 [rente,
deixava aberta a possibilidade de nio estar tio crrado assim. Niao
blasfemara, nac faltara com o respeilo acs sanlos, & Virgem ou 2
cruz. Achava apenas gue, comparados com Deus, cles cram pouco
impertantes, e descjava que sua Igreja |he desse espago para esta

CONVICCan.

DEMONIZACAO DAS RELACOES SOCIALS
E DIVINIZACAO DO UNIVERSO ECONOMICO

A Inguisicio cscaralunchava diabos no mundo colonial, vendo-
05 muitas vezes onde nio estavam. Mas, de [orma intcnsa, o5 homens
dos primeiros séculos coloniais partilhavam da vida cotidiana com
os diabos, diabinhes, diabretes. Mesmo quando sabiam que o recurso
a cles cra flicitg, Sndo conscguiam deixar de fnvocd-los a cada ins-
tante.**" A nicdida que sc disseminou o temor das Visitagdes, que
sobrelude no periode [ilipino parcciam prestes a desabar sobre as
vilas da colénia a cada momento, os demdnios passaram a scr apri-
sionados em praticas escusas ¢ muitas vezes ndo confessadas.?*®
Mas durante o século XVI, ¢ ainda no XVII, povoaram o dia-a-dia
de cada um, como se [ossem divindades domésticas ¢ quase inofen-
sivas. Pelo menoes, a ¢ompreensdo que deles tinham os colonos dife-
ria bastantc da gue os demondlogos delineavam nos seus lratados, ¢

(226} Primeira Visitagdo, Confissdes de Pernambuco, pp. 110-114.

(227) Apesar de colidiano, o munde dos demdnios cra inguictanle, ¢ o
recurso # cle torna-sc cada,vez mais ilicito. Frangoise Bonney, "Autour de Jean
Gerson — Opinions de_ghéoiogiens sur les superstitions ct Ja sorcclleric au
début du XVe sizcle” —"Le Moyen-Age — Revue d'Hisioire et de Philologie,
LXXVIT, 4 série, . XXVI, n [, 1971, p. 89 .

(228} Os primeiros vinle anos do século X VIl leriam representado o mo-
mento de maior perige de uma atuagde da Iaquisicio sobec a coloniz. Gon-
calves Salvador, op. cit., pp. 114-115.
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que acabaram sc tornando pedras de togue dos procedimientos i
quisitoriais. ‘

No nivel do saber erudito, a Baixa Idade Média assistica a uma .
demonizagio paulatina da existéncia, a um proecsso de exiernaliza- - .

¢do de Satands em relagio a Deus®™ No século X1, obras como
o Llucidarium procuravam sistematizar ¢ vulgatizar elementos de-

moenoldgicos disseminados nos cscritos cristios desde os primérdios

da Igrcja.®® A Relorma protestante ¢ as lutas religiosas do séeulo
AV fortaleceram ainda mais a presenca de Satd catre o5 homens. 2!
Na mesma época em que "“Paris se via domjnada por uma floresta
de campandrios cujo rumor picdoso nio cessava’, Jean Wicr assi-
nalava a cxisténcia de 72 principes c 7 405 926 diabos, divididos
em 111 legiges, cada um com 6 666 membros.?*? JHavia os igncos,
afreos, lerrestres, agudticos, subterrdncos e tucifugos.® Halitavam
geleiras, metiam-se no corpo de rocdores, controlavam {empesia-
des.*?* Bonifdcio VI e Guichard conscrvavam seus demdnios do-
mésticos guardados dentro de frascos.®®® Antonia Fernandes, a No-
brega, [eiticeira jd citada neste capitulo, promelera dar um deménio
familiar 2 Guiomar de Oliveira, acondicionado dentro de uma gar-

rafa; cle falava, respondia perguntas, dava informagdes. Mas reque-

ria também certo trato: “em cerlos dias da semana bavia de ter
cuidado de pdr cebela e vinagre perto do dile vidro porque aquilo

‘que nele eslava cra amigo desle comer” %%

Num mundo nio-racionalizado, tudo podia scr cxpiicado pela
agdo de {orgas sobrenalurais: ou Deous, ou o Diabo. Neahuma delas
parecia anormal, ¢ a mentalidade popular aproximava uma da
outra.®®™ Conforme o cristianismo ia tiunfando sobre as reminis.

{229) Norman Cohn, op. cil,, pp. 90:94, 100-107,

(230) Jean Delumeay, La peur en Cccident — XIVe XVl s leles, Paris,
Fayard, 1578, p. 232. ) .

(231) Keith Thomas, Refigion and the Decline o/ Magic, p. 470,

(232) Philippe Erlanger, La vie quotidienne sous Henri IV, Paria, Hachelle,
1958, pp. 19 ¢ 31 respeclivamente.

(233} Idem, p. 32. No séeulo XV, Jodo Tincloris atrolava os alas que o
Diabo podia ¢ os que nio podia fazer. Muchembled, op. cit,, p. 280. -

(234) Delumeau, Le catholicisime enire Luther ef Voltaire, p. 248,

{235} Norman Cohn, Les demonios familiares de Europa, p. 294,

(238) Primeira Visitagdo, Confissdes da Bahia, p, 61,

(237) Muchembled, op. cit., p. 280. Diz Delumeau que, na menstalidade
toletiva, freqlicntemente ndo havia dilcrenga de nalureza ealre b santo -
ou Deus — e o Diabe. Ver "Les rélormateurs ot la superstition ", Un Cliemin
d'Histoire, p. 69. Os demdnios sio espécies de “santos do mal®, Manselli,
op. cit, p. 76.



céncias pagis & sobre a religifio folclorizads, os diabos da teolopia
cristd perdiam a fungio de "forgas opecadoras da magia”, tarnan-
do-se sobretudo tentaderes ¢ jnimigos de Deus, "aqueles que pro-
curam seduzir as almas para arrancé-las de Deus e arrasté-las para
o inferng’ A% No final do século XV, pregadores ¢ clérigos satura-
vam seus scrmdes com um vocabuldrio diabdlica,®® Neo catecisino
do jesulta Canisius, o nome de Satd ¢ citado 67 vezes, enquanto o
de Jesus o € apenas 63: ** isto mosira que, no pensamento crudito,
a concepgdo da futa inevitdvel entre Deus e o Diabo perdurou por
bastante tempo.

A presenga insistente do’ Principe das Trevas nas Cartas Jesui-
ticas mostra quc, antes'de Canisius, os inacianos jd se preocupavam
com a descnvoitura de Satd na terra.®*' Quando se prontificava a
ir sertic adentro a fim de construir casa e capela para os indics,
Nébrega viu scus planos entravados pela md vontade do governador,
quc de infcip parccera aprovar a idéia. A mudanga no Animo de
Tomé de Souza ¢ atribuida 2 Satands, que figura no texto na condi-
¢do de personagem como outra qualquer: “Nio se pdde islo esconder
a Satarids”, diz o padre, “porque havendo-mie ¢ governador dilo que
Ihe parecia bem entrarmos, desde que soube que levdvamos capela
e cantorcs, ¢ que haviamos de [azer casa, o cstorvou por todas as
vias..."** O diabo interferiu zinda quando Nébrega mandou ac
sertdo um irméo quc sabia a lingua dos indios. “Temos por averi-
guado o demdnio queré-lo miatar pelo caminho”, escreveu de Sio
Vicente o padre Pero Correia: {of com este intuito que lhe derrubou
na cabega "dois paus de trinta a quarenta palmos de comprimento
e grossura de uma perna’, tendo-¢ ainda acomelido na forma de

“uma dor de ollios mui grande”.*" Em S3o Paulo de Piratininga,
diz ainda Pero Corceia que tiveram os padres “muitos combates do

(238) Racul Manselii, op. cit, p. 76.

{239) Muchembled, op. cit,, p. 269.

(240} Dclumcau, Le catholicisime entre Luther et Voltaire, p- 253,

(241) Para Jean DBodin, nenhum poder lerrestre podia resislir 3 forga de
Sata, "Principe deste mundo”, Bérulle diria, postericrinente, que o demo cra
o senhor da terra apds o advento do pecado original: “Sald, que danles nio
tinha dircito algum nestc mundo, nem poder algum sabre o homem, uma vez
vitoriose despejou estc do scu dominio ¢ assumiu o poder ¢ o império da
mundo, que coubera ac homem desde scu nasciniento. .. ” Delumeau, op. cil.,
pp. 253-254,. R

(242) Seralim Leite,, 8.1, Novas Cartas fesuiticas, p. 41. "Ao P. Luis
Gongalves da Camara — 15-6-1553,

(743) "Carla de Pera Corrcia” — 18-7-1554, in Seralim Leite, op. cit,, p. 71, .
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demdnio, ¢ ainda agora temos’”. Manifestavam-sc clcs na forma de
mortandades de indios. Mas Deus acabou levando a melhor: "Fize.
maos nave procissdes aos nove coros dos anjos contra lodo ¢ inlermo
¢ logo a morte cessou’ *" Quando se divigiam a Laguna, cutee os Ca-
rijd, os jesuftas s¢ viram mais uma vez s voltas com as ciladas inler-
nais. Lmbarcaram numa canoa pequena levando o “bad dos otna-
mentos, uma piroleira de vinho ¢ um retdbulo com religuias, que
pertencia ac padre Jerdnimo Rodiigues: “como o demdnio sculisse
tanto © eatrarmos nds em terra, de que fanlos ancs havia estado
apossado, ordenou, permitindo-the assim Deus Nosso Senhor, que
avolumassem o fato de tal mancira (...) ¢ assim, virzhdo-sc a
canoa, ludo se foi ao fundo (...} donde com assaz lrabalho tiraram
tudo molhado ¢ danado.. 't#18

Em 1529, em campo oposto, dizia Lulere no Grande Calecismo:

"0 Diabo ztenta sem cessar 4 nossa prépria vida, ¢ descarrega sua___

colera causando-nos acidentes ¢ danos corporais. Dal o fate de 2
mais de um f{azer romper ¢ pescogo ou perder a razao; alguns, (az
com que s¢ afoguem na dgua, ¢ numeroses sio os quc cle leva ao
suicidio © a muitas outras desgragas atrozes,” **¢ A alribuicic de
grande forga nefasta e desorganizadora ac diabo permeava porlanto
os discursos eclesidsticos caldlicos ¢ protestantes no inicio da Epoca
Moderna. Numa espétic de premonicio dos “casos escandaloses” do
séeulo XVII francés, previa-se quec a luta cnire Deus ¢ o Diabo
sc estendesse aos conventos. O deereto da XXV.* sessic do Concilio
de Trenlo determinava, catre outras coisas, que “as monjas deve-
riam se confessar ¢ comungar pelo menos lodos os meses, a [im de
que, munidas desta salvaguarda salutar, possam ullrapassar corajo-
samente todos os ataques do deménio” *'T Foi, portanto, no inicio da
Lpoca Moderna, ¢ nig na ldade Média, que o inferno ¢ scus labi-
tanles tomaram conta da imaginagio dos homens do QOcidente. O
apogeu da ciéncia demonelégica situou-se por volta de 1600, Nessa
época, o demondlego Martin del Rio afirmava a perenidade do om-

(244) Idem, idem, pp. 174 ¢ 175. Q diabo, porlanls, sancionava = legiti-
mava a oriodoxia cristd — lanto a catdlica quanlo a protestanie. A lgreja
cristd primiliva vira deridnios nos deuses pagiics: as belicosas scilas religiosas
dos séculos XVI ¢ XVII alegavam que seus oponcntes adoravam Satd: “lsto
cra dilo dos catdlicas pelos proteslantes, dos prolestanics pelos catdlicos, e
pelos cristidos dos pele-vermelhas e oulros povos primilives.” Keith Thomas,
op. cil.,, p. 477, ‘ :

(245} A Missio dos Carijés 1605-1607" i Seralim lLeile, op. cit. p. 216.

{246) Cit, em Delumcau, Le catholicisime entre Luther ¢! Voliaire, p. 253.

(247) Delumeay, op. cit., p..60.



bale homem versus Diabo: 'guerra perpélua, desde o bergo do

LI

mundo”.

Encontrande na colénia populag@es autdclones que também viam
o diabo como forga atuantc ¢ pederosa —— as multiddes de espiritos
quc perambulavam pela mata sombria e fugares sinistros —, os je-
suitas acabaram por demenizar sinda mais as concepgdes indigenas,
tornando-se, em dltima instincia, ¢ per mais paradoxal que parega,
agenles demonizadores do cotidiano colonial.**® Os indios apavo-
ravam-sc tanlto com a idéia do Diabo quc chegavam a morrer dc
puro medo do inferno®® Ou cntio, como os fndios de que fala a
carta dos meninos do colégio da Bahia, em 1552, ficavam chcios de
mede ¢ de cspanto ante a possibilidade de morrerem os maus e irem
“para o inferno a arder com os diabos’ *# Temerosos dos maus espi-
ritos, cics os inscriam catretanto num corpe de crengas em que
tinham sentido cspecilico, sendo possivel conlornar suas victualidades
negalivas ¢ conviver com clas. Os jesuitas e sua concepeio européia
altamenle demoenizada fizeram com que a idéia de.mal se tornasse
insuportavel, Para cles, a alteridade da cultura indigena era demo-
niaca, conforme se mencionou no capitulo anterior, sendo a coldnia
a terra cm que evoluiam as hostes dos servidores de Satands. Em
conseqiiéneia, scmpre consideraram as religides de indigenas ¢ afri-
canos. coino "'aberragdces saldnicas’,*%?

No upiverse da cullura popular e da seligiosidade sincrética,
estavam dadas os duas possibilidades: ora Deus levava a melhor,
ora o Diabo. Dai o dito popular de aceader uma vela a Deus, outra
ao Diabo.*®" Por ocasifo da Visitagdo de Heitor Furtado de Men-
donga & Bahia, discutia-se qual das duas forgas era mais poderosa.
Leonor Velha sc queixava do marido, dizendo que era mau; Catarina
da Fonte, sua amiga, confortava-a afirmando “que mais pode Deus
que ¢ deme, e que nido se agastasse; e ecla |he respondeu que nio

(248) Delumeau, La peur en Occident, p. 245, Yer também pp. 240 ¢ 246,

(249} Para o papel dos cspirites dentee os indipenas, ver A. Métraux,
A religidgo dos Tupinainbds, trad.,, Sio Paulo, Companhia Editera Nacional,
1950, p. 137.

{250} "...c ¢ lanto o medo quc lhe im, que sé de imaginarcm uele
morrem, como aconleccu jd muilas vezes”, Ferndo Cardim, Tratado da Terra
e Gente do Brasil, p. 102,

(250) "Curia dos meninos do Colégic de Jesus na Bahia 2o Pe. Pedro Do-
mencch”™ — 5.8-1552, fir Scrafim Leite, op. cif., p. 150

(252} Eduvarde Hoornaert, A Igreja no Brasilcolonia, p. 65.

(253) Declumeau, “Les réformateurs ct la superstition”, Un Chemin d'His-
foire, p. 68,
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podia Deus mais que o demo, que nunca o dito scu marido havia -

de scr bom nem se havia de emendar”. Calarina da Foule a repreens | @

deu: “mais podia Deus que o demo, que ndo dissesse tal”. Renitente, .
Leonor Velha retrucou “que sim, dizia, alegando-lhe com outros
homens de mau viver que nunca se emendaram’.*%¢ O diabo tinha .
poderes para embaralhar a vida conjugal, Jangando discérdia ¢ con- -

fusio. Sua forga conferia-he credibilidade e, mais uma vez, opu- ¥

nha-o & Deus, principal adversdrio. Pero de Albuquerque, fazen-
defro ein Pernambuco ¢ membro de uma das famfiias de maior des-
taque na capitanfy, desacredilava de Deus ¢ da Virgem, “acrescea-
tando mais, que aates crin em lodes os diabos”. "Nio creio e
Deus, nem na Virgem Maria, sc tal é verdade antes creio cm lodos
os diabos”, costumava dizer ante algo que lhc parccesse extraor-
dindrio.?"® Cansado dec esperar na porta da igreja de Nossa Senhora
de [lhéus, tomada certo dia de missa por grande multidie, Andié
Gavido dissera "que se tanto havia de csperar & porta do Parafso,
que anltes queria ir ao inferno”*%® No dia-a-dia, s cada momento
colocava-se a possibilidade da escolha. Havia o5 que faziam sua
opgdo: atormentado por um corrimento quc se alastrava pelo scu
pé, o jd citade Lazaro Aranha dissera que “Deus é diabo™. T An-
siando por jogar cartas, o cristio-nove Pero Fernandes pedira que
o deixassem fazé-lo “por amor de Deus™; depois, tendo jogudo Liés
ou qualte mios, disse para os circunstantes: “deixc-mic jugar por
amar do diabo' 298 ' '

Podiam ser passivas as atitudes antc o Demo. Adesio por exclu-
sdo, coma para o mestre de agicar Gaspar Roiz, atormenlado por
dores infinddveis: “jd que Deus nio tinha .poder para the tirar as -
dores, viessem os diabos ¢ o levassem”.?" As adesdes podiam sinda
ser inveluntdrias, Morador na rua de Sdc Francisco, cm Salvador,
Henrique Barbas achara certa vez sua mulher Antonia de Barros
“detrds da porta ou de uma caixa meio afogada dos dizbos que a
afogavam”.** Independente da vontade do acusado, o imagindrio
coletivo parecia associar o cristio-novo Salvador da Maia a Salands;
denunciando suas priticas judaizantes, que inclufam a ingestio de

(254} Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Dahia, p. 366.

(255) Primeira Visitagdo, Denunciagdes de Pernambuco, p. 168,
(256} Primcira Visitagdo, Denunciagdes da Bahia, p. 367.

(257) Primeira Visr'!ag:f'ro, Denunciagdes da Bahia, p. 544,

(258) ldem, pp. 508-509.

{259) Primeira Visitagdo, Confissdes da Dalia, p. 126.

(260) Primcira VisitacGo, Denunciagdes da Hahia, p. 470.
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um cordeiro no semana santa, os delatores ndo sc csqueciam de
descrever scus defeitos fisicos: come nas represcntagSes medicvais
do Principe das Trevas, Salvador da Maia era “mance de um pé” *®
Pero Fernandes, o cristio-novo que pedia para lhe deixarcm jogar,
também aparece assim estigmatizado: era “doente dos pés”.*** Can-
victo na pritica de adulterar com arcia o agicar encaixotado,. 0
mercador André Fernandes, imberbe, o rosto atravessado por cica-
trizes de cutiladas, gueria levar boa vida neste mundo: “no outro,
mas que me levem todos os diabos”, conformava-se, passive?®

Mas as adesdes podiam lambém ser feitas deliberadamente,
Em ltaparica, murmutava-se que Gaspar Pacheco s¢ dera aos dia-
bos.2® Em Cercgipe o Novo, o capitio Tomé da Rocha prendera
por ordem da Santa Inguisigio o soldado vagabundo portuguéds Pedro
de Mendonca; correu calre os soldados que a prisio "era porque sc
cntregara 20s diabos”, A entrega deve ter surtido cfeito, porque dez
dias dcpois Pedro de Mendonga jd estava solto.*®® Simédo Pires Ta-
vares, cujo anliclcricalismo j& fol aqui ressaltade, costumava, ante
qualquer contraricdade, “olerccer-se aos diabos dizendo que se ofe-
yece 2os demdnios que o levem, ¢ isto com ira”.*"® Cinco anos antes
da Primeira Visitagio, o homem do mar Manuel Falciro desespe-
rara ante 2 miséria; “estando cle em sua casa com cdlera e paixdo
de nio ter que dar de comer a seus [ilhos, que the pediam de comer,
disse que se dava aos diabos” %" Esperava talvez que, sob a nova
ordemi, a sorte melhorasse. Lembrado no infortinio, o Demo era
também evocado nas loras de jazer. Escrivio na cidade da Bahia,
Anlonio Guedes despertava inveja com seus trejeitos; sendo solici-
tado por certo individuo para quc o “cnsinasse a trejcitar o [azer

os trejeites que cle faz, cle respondeu ser necessdrio dar uma néd-

dega zo diabo” 298

Muito rara, dnica talvez ¢ a atitude de supcrioridade ante ©
"Diabo adotada pelo nosso |4 conhecido Lézaro Aranha. Quando jo-
gava baralho, muilas vezes chamava pelos diabds para que lhe trou-
xcssem uma carta. Indagando-the o carpinteiro Jofo Brds a razio

(261) fdem, idem, pp. 270 ¢ 273,

(262) Idem, pp. 308-509.

(263) Primeira Visitagdo, Denunciagdes de Pernambuco, pp. 39-60.
(264) Primeira Visitagdo, Denunciagdes da Balia, p. 348

1269) Primeira Visitagdo, Denunciacdes da Bahia, pp. 398-333.
(266) Primeira Visitagao, Confissdes de Pernambuco, p. 24.

(267) Primeira Visitapdo, Confissdes da Dahia, p. B8.

{268) Primeira Visitacdo, Denunciagdes da Bahia, p. 395
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daquele chamado, "the respondeu que s chamava porque cram’
seus cies”.**? Al o século XV, 0 deménio servia ao ser humano,_}
podendo variar o grau da sujeigdp, Neste sentido, a prcpoléncia'dci
Lézaro Aranha, que trata os diabos de clies, ¢ ainda medieval. A’
partir do séeujo XV, a situagio muda radicalmente: Yo Demdunio”
passa de servidor a amo”.*® Assim sendo, ¢ apesar de, numa pri-:
meira leitura, poder parccer o contrdrio, as atitudes de sujeigio ao-
Diabo sdo modernas. As alivas diferem um pouco das passivas: nes-
tas, a adesac ao pacto ¢ mals transparenic. Entrelanic, uma ¢ outra
(razem imiplicita a idéia de que ¢ o Domo quem subjuga ¢ dé as
cartas, Pode scr que n altivez de Ldzarc Aranha anle scus cdcs
scja mais nitidamente popular, remetendo a um tempo (olcldrico em:
que os demdnios eram familiares, domésticos. "Na f{antasia popu-
lar”, lembra Giordano, “havia também diabos bons, alcgres ¢ enre-

deiros como os duendes e gnomos da mitologia germinica, scimpre

. dispostos aos graccjos o as brincadeiras”.?™t Na passividade anle

o diabo existente na maior parte dos casos lratados, acham-se ja
presentes os ccos das formulagdes demoneldgicas, as teorizagBes so-
bre o pacte, o poder desmesurado do Diabo sabre a Terra. T* cedo
ainda para afirmar que o discurso crudito penctrava com forga no
universo popular, ditando-lhe normas: a trama imbricada dos dis-
cursos serd discutida mais adiante. Por cnquanto, cabc constatar
que, apesar da disténcia e do isclamento, lalvez por obra ¢ graga da
influéncia jesuitica, as populagdes coloniais ndo s¢ achavam indife-
‘rentes & demonomania que se abatcra sobre a Europa no infcio da
FEpoca Moderna,

Numa coldénia que, como se viu no capitulo antcrior, assumia
freqlicntemente feigdes de inferno, vérias forgas trabalhavam no
sentido de demonizar o cotidiano. Conforme avangava 0 Processo
dc colonizagdc, ¢ escravismo tornou-se talyez a mais evidente delas.
Scus vicios cram clementos que dissolviam a formagio social ¢ arre-
messavam as populagdes da colénia ros bragos de Ldciler; no inicio -
do século XVIII, Benci os reprovava com veeméncia. Verdadeiros
“Luciferes da ferra’" eram os scnhores que fechavam os olhos anle
os crros dos escravos e, pior ainda, instigavam-nos ao ¢fro, obrigan-
do-os a lcvarem “recados e embaixadas ilfcitas” que serviam 2 seus '

(269) Idem, idem, p. 351.
(270} Norman Ccha, op. cif., p. 294,
{(271) Oronze Giordano, op. cil., p. 153

fA3



pecados.?’ Muitos homens, ''por sc CONSCIVALCM COM SCUS CsCra-
vos”, dissimulavam os pecados que cstes cometiam, ignorando-os ou
fazendo pouco caso deles. Também o Percgrino da América repro-
vava este procedimento.?™ Fechar os olhos signilicava muitas vezes,
conforme sc disse acima, manipular o sincretisme com objetivos
ideoldgicos. Para a cultura clerical, ¢ para certos scgmentos das eli-
tes, 0 sincrelismo era demonfaco, ¢ como tal devia ser combatide,

O escravismo portanto arrastava ao inferno senhores ¢ cscri-
vos; os primeiros, compactuando com as gentiiidades africanas, en-
tregando-sc a lascivia com escravas negras, prosliluinde outras tan-
tas acabavam sc tornando scquazes de Sald; os scgundes, mantende
suas praticas rcligiosas, as tals “aberragdes satdnicas”, tambdm da-
vam pontos ao Inimigo. O esforgo cristianizador encetado pela Coroa
e pelos missiondrios parccia as vezes querer ruir ante o impacto das
contradigdes inercntes & colonizagdo. O sincretismo tendia a se alas-
trar: “ndo sei se de escravos tecnha passado a libertos, ¢ ajnda a
brancos, por falla de castigo”, apaverava-se o Peregrine*™ A dissi-
mulagio dos vicios dos escravos levada a cabo pelos senhores fazia
também com que aumentassem, “Logo, como se lhes pode permitir
agora, quc usem de scmelbantes ritos, ¢ abusos tio indcoentes, ¢ com
tais cslrondos, que parece gue nos quer ¢ demdnio mandar locar
triunfo a0 som destes infernais instrumentos, para nos mostrar como
tem alcangade vitéria nas terras, em que o verdadeiro Deus tem
arvorado a sua Cruz & custa de tantos Operdrics, quanteos tém intro-
duzido nestc novo mundo a verdadeira Fé do Santo Evangelho?"” *™

As vezes, a vida cotidiana da colénia parecia estar irreversivel-
mente demonizada. Na mentalidade popular, delincava-sc, nitida, a
visio do inferno. O Compéndio Narrative do Peregrine da Amiérica,
gue colelou inumecrdveis tradigGes populares em voga no primeiro
quarte! do século XVIIL, fixou a imagem de um dos infcrnes possi-
veis: um inferna semelhante ao que as populagles européias tinham

(272} Jorge Benci, Economia crisid dos senfares no governo dos cscraves,

p. 120.
(273) Nuno Marques Perciva, Compéndio narrativo do Peregring da Amé-
rica, p. 133. .

(274) Idem, idem, p. 133

(275) Idem, p. 125, Para Ronaldo Vainlas, no rclalo do Peregrino salicn-
ta-se "8 consciéncis das contradicBes cnlre a versdo crisid ¢ a versido pragmd-
fica da cseraviddo: o que pars o ‘peregrine’ era "horrendo alaride’, (ornava-sc
‘sonore’ ¢ trazia ‘sosscgo’ ao senhor de escravos” — [déias escravisias no Drasil
Colonial, disscrta;z‘ao de mesirado apreseniadz & UFF, Rio, 1983, cx. mimcogra-

fado, p. 134,

(44

em seu acervo imaginfrio, ¢ que eruditos da Baixa ldade Média in.
corporaram & demonologia. O que Nuno Margues Percira descreve
¢ um "horrivel lugat”, em que “continuadamente se csid vende c
ouvindo relimpagos, trov3es, ralos e coriscos, além de outros muilos
tormentos, que ali s¢ acham junios ¢ congregados por scr o sitio mais
triste ¢ medonho, gue se pode imaginar’”. O mais baixe ¢ izfame
lugar que podia haver, situado no centro da terra, rcunindo iodas as
imundicics geradas pela putrelagdo: "scrpenles, cscorpides, viboras,
lagartos, sapos, e toda a mals casta de bichos venenosos”, os mesimos,
alids, que os delratores da América descreviam quando falavam do
Nove Munde.?’® Comeo sc nilo bastassc, ainda as “mais horrendus
¢ cspantosas vistas” de indmeros deménios ¢ condenados, apertados
& amontoados de tal forma que os "autores, ¢ mais perilos matcmd-
ticos” davam tratos 3 imaginagic para acondicionarent tanlos scrcs
num espago que ndo tinha mais do que duas ou trés léguas “"de lac-

¢

gura ¢ circuito”?™ Ao lado desta visio, o Peregrino ¢ ainda autor
da primeira descrigao lilerdria de um calundu, ou seja, de um can-
domblé colonial, qualificando-¢ também com alributos demonfacos.
Como se houvesse o inferno europeu, o inferno africano ¢ ainda o
inferno de sincretismo.

A vida cotidiana na cclénia sc mostrava portante impregnada
de deménios. L contrapartida, ¢ universe ccondmice cra {reqiicn-
temente associado a clemientos divines. Como se, de falo, 2 coldnia
fosse um lugar de passagem, propicio & purgagio dos pccados coine-
tidos agqui ou na metrépole. Esta era o destino final, o ponlo a que
se almejava regressar, uma vez pagas as penas, ¢ para onde também
sc dirigia a produgic colonial.

Essa divinizagic do universo econdmico pode parecer inveros-
simil num primeiro momento. Entretanto, aprofundando-se a andlise
nao surpreende que os produtos celoniais — dentre os quais rcinava
o agicar — adquirissem as vezcs atributos supra-humanos, dado o
valor que alcangavam no mecrcado externo, e considerande-sc ainda
os imensos esforgos concentrados na sua produgde. Durante o Jongo
percurso que ia do desmatamento, da preparagio do sole, de plantio
até z colheita, moagem de canas, purgagio do.aglcar ¢ encaixota-
mento dele, vidas humanas eram consumidas. Numa terra de Lra-
balho escravo, em fungZe do considerdvel capital nele invertido, o
objetive mdxime era produzir muilo ¢ maximizar lucros, Para os
colonos, para os scohores dc cngeniio, para os comcrciantcs, para

(278) Ver capitulo 1 deste livro,
(277) ldem, p. 259,
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uma pléiade de individuos que viviam, aqui e na metrdpole, as
custas do coméreio colonial, os produtos gerades pelo trabalho cs-
crave cram mais importantes do que os atributos humanos do pro-
duter. Ou do que sus prépria vida, Até cclesidsticos, como “Benci
¢ Antonil, leorizavam sobre as formas de melhor se casligar o cativo
sem, com isto, atrapalhar a produgdoc®™® 7

Pero de Carvalhais acreditava que no céu ndo havia frades, ¢
sim lavradores. Os primeires tinham vida de porcos, enquanto 'os
segundos viviam como anjos.*” "Fol minuciosamente cxaminado
pela Mesa, que buscou encentrar no réu duvidas sobre o valer e
validade dos cclesidsticos.” 2¢° Evidentcmente, o Tribunal enveredava
na trilha crrada. Pero de Carvalhais nfo fazia sendo formular de
modo original a realidade apreendida. Na colénia, ndo s¢ os layra-
dores valiam muito mais do que os clérigos como, se fosscm ricos,
viviam melhor do que eles.

Rendeirc de engenho real, o cristdo-novo Pero Nunes deixou
transparecer um aspecto extremamente cutioso da mentalidade se-
nhorial escravista quando, "vendo o agicar que estava apartado para
o dizimo de¢ Deus estar no chio mascavado preto disse, pois cste €
o vosso Deus assim o tratais, chamande Deus ao agdcar” 28 Sua
fala contém dois significados. Primeiro, que os cristdos cultuam mal
o seu Deus: pagam-lhe dizimos, mas na rcalidade s&o desprovidos
de espiritualidade mais refinada: sua espiritualidade ¢ tosca ¢ bruta
come o agtcar mascave, negro, cheio de impurezas, Em segundo lugar,
que o verdadeiro Deus daqueles homens toscos ¢ g aglcar que pro-
duzem; além de servif como moeda na economia religiosa do toma-
l4-dd-cd — pois pagam dizimes —, assume em suas vidas impor-
tincia tal que s& mesmo comparando com Deus,

Nosso jé4 conhecido Lézaro Aranha escandalizou o presentes
quando disse que “neste mundo havia uma coisa imortal a gual era
0 carvio metido debaixo da terra”?*? - 0 mesmo carvio que ali-
mentava as fornalhas e fazia purgar o aglcar. Ao lado da descrenga
e até ridicularizagio do dogma catdlico da vida cterna, o blasfe-
mador rcssaltava a importdncia de um frulo da terra que, no cen-

(278) Silvia Huno']d Lara, Campos da Violéacia, (esc de doutorado apre-
scnteda 4 USP, 1986, cx, mimcogralade.

(279) ANTT, Inquisigio dc Lisboa. Processo n.t 12,231, Apud Sonia S5i-
queira, A [nquisigdo Porfuguesa ¢ a Socledade Colonial, p. 223,

(280) Sonia Sigueira, op. cit, p. 223
(281) Primeira Visitagdo, Denuncr‘a;ées da Bahia, p. 282.
(282) Primcfrq Visitagdo, Denunciagdes da Dahia, p. 783
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texto da cultura camponesa curopéia, podia ter signilicado midgico
hcrdado de tradigbes pagis scculares. A vida dos homens passaria,

¢ O carvio continuaria debaixo da lerra, potdendo semipre ser de 1d

desentranhado para gerar rigucza. Ers imortal como se fosse um
deus.

Mestre de aglcar ¢ cristio-novo, Fernie Reiz tinha fama de
dizer “que meteria Nossa Senhora em uma [drma de agiear”.2%? A
urp mesire de aglcar de S3o Vicente foram atribuldas pelo padre
Bras Lourengo palavras quase idénticas: “estandc um mestre de
agicares enformande o aglcar nas formas dissera quec se ali cstivera

Nossa Scnhora também g, encorporara naquela [érma"”.?®* Dificil

saber se sc tratava da medma pessoa ¢ do mesine cplsédlo ou sc a
repetigio da histdria acusava concepgdo corrcnte’ na coldnia, no
final do século XVI. Do blasfemo Ferndo Roiz, Gongalves Salvador
ressaltou o judaisma,’® lendo no episédio apenas o desacalo & mic
de Jesus. Como nos casos anteriores, hd cntretanto um- scgundo sig-
nificado, que diviniza o universo econémice: o lugar em que sc
enformava o produle precioso era sagrado, scrvia até de abrigo a
Nossa Senhora.

O mais cxtraordindrio documento a atestar a divinizagio do
universo econdmico € o capilulo XI{ do Livra Segunde de Cultura
¢ Opuléncia do Brasil: "Do que padece o aglcar desde ¢ seu nasci-
mento na cana até sair do Brasil”. Neste treche, € possivel identificar
a saga descrita por Antonil a uma grande metdfora do sofrimenlo
escravo cm terras coloniais. Aproximando a trajetdria da cana —
do plantio & comercializagdo — 2 Paixio ¢ Mortc de Jesus, Antonil
realiza a- divinizagdo do universo ccondmice através de imagens!
Nio & apenas o calvdrio dos negros que se procura caplar, mas tam-
bém o movimento realizade por uma [orimagio social no sentido de
desumanizar ¢ que & humana e dignificar, sacralizando, o que per-
tence ao mundo da produgio de valores econdmices. A vida que o.
agucar leva € ''cheia de tais e tanlos mariirios que os que inventa-
ram os tranos lhes ndo ganham vantagem”.*®® Apds um sem ndmero
de sofrimentos atrozes, de insultos minuciosamente descrilos, € scm-
pre suportados, o agicar sai ‘do purgatério ¢ do cdreere, tdo alvo

(283) Idem, p. 331.

(284) Idem, p. 338.

(285) "A familia Mcndes estava ligado também o criptejudeu Fernde Roiz,
homem blasfemo, de prolissio mestre-de-aglcar, Estava casade com uma das
filhas de Tristio, chamada Esperanga™ — Gongalves Salvador, op. cit, p. 179

(286) Antonil, op. cit.,, p. 232,
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como inocente”.*# Comega eatdo um novo ciclo de sofrimentos, do
encaixotamento d comercializagio. Como em Guerra Santa, hd ainda
o perigo de cair em mios inficis, o risco de "ser levado para Argel
entre mouros” {os piralas, ou os concorrentes protestanics que po-
diam inlcrceptar os navios que fevavam o produto a Portugal?).?%8
Tudo € suportade com coragem ¢ resignagdo, o aglicar “scmpre
doce ¢ vencedor de amarguras.” Por fim, os "grandes lucros aos
senhores de engenho ¢ aos lavradores que o perseguiram ¢ aos met-
cadores que o compraram e o levaram degradado nos portos ¢ muilo
majores emolumentos a Fazenda Real nas alfindcgas”.®®" Cristd-
mente, o aglicar, no seu calvério, acabava por trazer o bem aos algo-

zes: como Jesus, morria na cruz para salvar os que o tinham supli-

ciado,??

Consultor para assuntos histéricos do filme A Sante Ceie, o his-
toriader cubano Manue! Moreno Fraginals colocou na boca do mes-
tre-de-agiicar as scguintes palaveas: “Neste mundo, tudo o que ¢
branco teéve de scr'-ncgro um dia”. Fazia uma alusdc genial ao cscra-
vismo, & plantation agucarcira ¢ i religifo catdiica que scrviu de
arcabouga ideoldgico ao Sistema Colonial moderno, As formulagdes
dos colonos brasileiros, juntamente com a grande metifora criada
por Antonil, parccem reiterar csta frase feliz: insinuam que, 1o in-
ferno colonial, ¢ através da produgio — o prépric agdcar nio ¢
purgado? — que sc pode chegar 3 graga divina.

Na divinizagdo do universo cconbmico, dominam as referéncias
ag agucar. Mas hd também uma passagem curiosa em que se exalta
a mandioca, AIfaia'tc,_-c;criado doméstico, Gaspar Coelhc foi 3 missa
€ constatou ndo haver héstias suficientes para a multidae de fiéis.
Sugeriu entdo que s¢ distribufsse tapioca entre eles, como se fosse
héstia. -Esta forma de resolver o problema obedecia a moldes tio
especilicamente coloniais que o Visitador nccessitou de esclareci-
mentos para catendé-la: “c perguntado pelo senhor visitador que
coisa € tapjoca, respendeu que sio uns bolos que nesta terra se
fazem de faripha 'ﬂq'i-.plﬁo, que ¢ uma rajz de mandioca de que sc
faz a,{‘a‘r—_f_n_ha_ﬂv.dc,qup‘sg_-fazem as ditas tapiocas, que sio bolos como
obréias, que € o mantimento comum desta terra em lugar de pdes’ 20t

(287) Idem, idem, p. 233.

(288) Idem, idem, p. 234.

(289) Anlonil, op. cit, p. 234,

(290) Ronaldo Vainfas analisn muilo bem este trecho, sob perspecliva
diversa:” para ele, hi analogia enlre o escravo o Jesus, ¢ o purgatério é o
trdlico. Op. cit, p. 173,

(281) Primeira Visitagdo, Denunciogdes de Pernambuco, p. 80.
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Mesma que se tratasse de uma pilhéria, o que subjaz a0’ caso ‘/
¢ um movimento duplo que, por um lado, atribui cardter sagrado a |
um produto corrente dz lorrn — divinizando, assim, o universo ceo-
ndmico —, ¢, por oulro, humaniza e seculariza o sacramento,” ini-
priminde cardter quase laico 2 religifo. Para fazer a héstia, porque
“uma pouca de [arinha de Portugal " scria melhor do que a la--
pioca, preduto local, mais barato e mais adequado ags hibitos C ;
necessidades da populagio? Come, em dltima instincia, aquela reli.’
gido metropolitana clitizada ¢ [ormalista poadia calar {undo no coli-:
diano imprevisio, cadtico, impicgnado de ritos sincréticos que cra
o das populagdes coloniajs?

Um fosso crorme scparava a rigidez religiosa da vigilante bnqui-
sigio porluguess ¢ o calolicismo vivido pelos colonos, scundo cons-
fanle a incompreensic métua dos discursos de cada um E no en
tanto, conversando sobre o purgatdrio, os tacheivos, muslees-de-agu-
car, marinheiros, escraves, mercadores, carpintciros, soldades ¢ sc-
nhores de engenho niic faziam outra colsa sendo discutiv uma questio
que, décadas antes, preocupara também Lulcro. A incompreensio -
milua nao poderia pois ser imputada 3 incomunicabifidade enlre
niveis culturais diversos. ' '

. No cotidiang da colénia, Céu ¢ Inlerno, sagrado ¢ profano, ..
priticas mdgicas primitivas e curopéias ora sc aproximavam, ora sc
apartavam violentamente. Na realidade {luida e fugidia da vidz colo-
nial, a indistingio era, entretanto, mais caracleristica do que a dico-
tomia. Esta, quando se mostrava, era quasc sempre devida ao esli-
mule da ideclogia missionaria ¢ da agao dos nascentes aparelhos de
poder, cmpenhados em decantar as partcs para melhor captar as
heresias, O que quase sempre scbrenadou foi o sincretismo religiose. -

Como vimos na passagem do Peregrino, o sincretismo era uma
das faces do inlerno. Crengas africanas e indigenas viam-se cons- -7
tantcmente demonizadas pelo saber erudito, incapaz de dar conta da A
feigdo cada vez mais multifacetada da religiosidade colonial. .Com_"-"-;r‘;i;

0 avango do processo colonizatério, as definigdes se fariam mais- ni-
tidas. A complexidade de uma formagio social que pressupunha
simultancamente o escravismo ¢ o cristianismo puxava a colénia
para as imagens infernalizadas — Sati no papel de confirmador de
Deus. O Inferno eram as tcnsées sociais, o5 envencnanicntos de
senhores, os atabaques batendo nas senzalss e nas viclas escuras das

(292) Palaveas ditas pele mulslo farro Antonio Dias a0 mogo Amal Je
Holanda, filhe de seu patrdn Cristévio Lins. Primeira Visitugdo, Denunciagies
de Pernambuco, p. 423, :




vilas coloniais, o5 quilombos quc assombravam as matas, os cami-
nhos, os descampados; os catimbds nordestinos que -conclamavam
espirilos ancestrais, as curas mégicas, as adivinhagées. Do outro lado,
2 identificagio com a melrdpole atraia a colénia parz 0 pdlo pura-
disiaco: chegava-se a0 Céu quando sc rezava o credo de Portugal,
invadindo os mercados europeus com agtcar, tabaco, ouro, brithantes.

Entre um e outre pélo, a coldnia sc conlirmava na sua funcdo
purgadera: Purgatdrio onde se purgavam penas e piezelas increnles
as tensdes sociais, e onde, divinizando-se o universo produtivo, se
procurava ganhar a salvagio.

A divinizacio do universo produtivo talverz possa aqui parccer
menos significativa do que a demonizagio das relagBes sociais, Cotuo
nunca (oi abordada, cstus poucas pdginas sc ressentem deste siléncio.
Espero enlretanto que sirvam de ponta de pactida para novos cstu-
dos, ¢ que proximamente sc eiucide meihor o fascinanic ser-c-ndo-ser
do mundo colonial, "dbere terreno para diamantes ¢ impiedades” 207

(293) Esta lermulagio lapidar ¢ de Josg Saramagoe, Memorial do Convento,

Sio Paule, DIFEL, }983, p. 50,
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PARTE II

FEITICARIA, .
PRATICAS MAGICAS E
VIDA COTIDIANA

"... La sorcitre qui allume sa braise dans le

jamais nous raconter ce qu'elle sait, et que nous ignorons,”

s d
N
K

pol de terre, ne voudra

Rinsbawd



